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Summary

Anna Jakobsen Cheng (1860-1911) is known in missionary literature as one of the
two first single women from Norway to take up missionary work in China, but there
is mare to her story. She also married a Chinese convert named Cheng Xiugi and as
a consequence, she was ostracised from The China Inland Mission, the missionary
organisation she had belonged to for 11 years. In addition, she and her husband star-
ted their own missionary organisationin 1899 named “Anna Cheng’s Mission”. Anna
Jakobsen Cheng's life story is fascinating but also presents challenges as to how

one can understand her experiences. The Missionary family concept, developed by
historian Emily J. Manktelow, is a newer analytic concept that aims at revealing the
complexities of mission history. By studying Anna Jakobsen Cheng’s personal rela-
tionships in the framework of missionary families and how these connected her to a
global mission family we gain new insight to her particular life experiences and to
mission history in general.

Nokkelord: AnnaJakobsen Cheng, misjonsfamilie, misjonshistorie, kvinne- og
kjennshistorie, rase, ekteskap.
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Innledning

Imisjonslitteraturen er Anna
Jakobsen Cheng (1860-1911) er
kjent somen av de to forste
enslige kvinner fra Norge som
ble misjoneeriKina, itjeneste
for China Inland Mission
(CIM). Det som er mindre kjent
om Anna Jakobsen Cheng, er at
hun giftet seg med en kristen
kineseril898, elleve ar etter at
hun kom til Kina. P& grunn av
CIMsregler om ekteskap matte
hun slutte som misjoneer. Etter
at hun forlot CIM, etablerte hun
og mannen hennes deres egen
misjonsorganisasjon kalt Anna
Cheng’s Mission i1899.!

Misjonsfamilier og mis-
joneerfamilier

Anna Jakobsen Chengs livslep
skaper nysgjerrighet og spers-
mal om hvordan vikan forsta
betingelsene for hennes veivalg og erfaringer. En som kan gi hjelp til dette, er histo-
rikeren Emily J. Manktelow, som har utviklet et nyere analytisk verktpy hun kaller
«misjonsfamilie». I boken Missionary families. Race, gender and generation on the
spiritual frontier? studerer hun hvordan misjoneerer ble forstatt giennom misjons-
familiekonseptet. [ felge Manktelow kan dette konseptet avdekke nye og viktige
aspekter ved misjonshistorien. Kristne kunne for eksempel forsté personlige rela-
sjoner og misjonsorganisasjoner som en familie, og gjennom familieretorikken ble
det satt rammer for hvordan en familie skulle se ut.® Dette fgrte videre til ideer om
hvordan en familie ikke skulle se ut.* Konseptet tillater for det forste a fokusere pa
ikke-biologiske og neere relasjoner som noe familieert, og for det andre & se institu-
sjonelle relasjoner som en familie.® Ved & inkludere kjgpnnsroller og hvordan misjons-
organisasjoner pa et institusjonelt niva brukte familiehierarkiprinsipper, synliggjor
Manktelow konflikter som kunne oppsta mellom hva kvinnelige misjoneerer ideelt
skulle veere og hva de i realiteten opplevde pa misjonsmarken.®

Et eksempel pa en slik konflikt er CIMs syn pa giftermal. Det skulle tjene misjonens
beste. Dersom det ble oppfattet som a motarbeide misjonens virke, kunne organisa-
sjoneninvolvere segimisjonerenes personlige valg. Det var dette som var tilfellet
for Anna Jakobsens vedkommende. Hennes valg av ektefelle var personlig for henne,
men angikk ogsa CIM ettersom hun var en del av — og ansatt i - denne misjonsorga-
nisasjonen. Bade menn og kvinner var velkommen innimisjonen uansett rase. Like-
vel sd misjonsorganisasjonen ekteskap pa tvers av raser som uakseptabelt ettersom
detikke passetinnideres egen forstdelse av hvordan en misjonsfamilie skulle
veere’” CIMs normer for hvordan en familie skulle se ut, kunne fore til konflikter mel-
lom misjonens ideologi og misjoneaerenes virkelige erfaringer.

Nyere misjonsstudier anerkjenner misjonslitteratur og forskning pa misjon som
viktige komponenter for & avdekke kompleksiteten i misjonshistorien. Historikeren
Thoralf Klein bruker sakstudier for & vise hvordan misjoneerenes forestillinger om
Kina pavirket misjonsarbeidet og Vestens syn pa Kina ® Historikeren Inger Marie
Okkenhaug og sosiologen Line Nyhaugen Predelli er bare to av flere forskere som har
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fremhevet at misjonshistorien ogsa belyser aspekter ved kvinne- og kjgnnshistorie.’
Nyere forskning fremhever viktigheten av & studere misjonarenes egne erfaringer
ettersom det synligjor nye sider ved misjonshistorien. Misjonsfamiliekonseptet er
ennyere forskningstrend innenfor studiet av misjonshistorie.

For & fa grep om konseptet ma to begreper forklares neermere. Det farste er
misjoneerfamilier, som fokuserer pd kjernefamilier og personlige relasjoner. For
Anna Jakobsens vedkommende dreier dette seg om hennes neere relasjoner pa hjem-
stedet i Kristiansand og hennes ekteskap.'” Det andre, misjonsfamilier, omfatter
relasjoner pé et institusjonelt niva. [ Anna Jakobsens tilfelle er dette hovedsakelig
CIM. P& mange mater kan misjonsfamilier forstdes som en sammensetning av man-
ge mindre misjoneerfamilier. De tilhgrer samme «familie», men misjonsfamilier defi-
nerer altsd en stgrre og mer organisert enhet. .

Hovedgrunnen for & gjore denne distinksjonen er 8 vise hvordan det mer personlige
aspektet ved misjoneerfamilier overlapper misjonsfamilien, den «institusjonelle
familien». Det var nettopp overlappingen mellom misjoneerfamilien og misjonsfami-
lien som gjorde det mulig for Anna Jakobsen i1884 a ga fra a veere en tjenestepike til
a bli misjoneer pa vegne av en stor misjonsakter som CIM. Det er to hendelseri Anna
Jakobsens liv som star i fokus gjennom denne artikkelen: hennes overgang fra a veere
tjenestepike til & bli misjoneeri tjeneste for CIM og hennes ekteskap med Xiugi Cheng,
som fgrte til at hun métte slutte i CIM. Disse to overgangene i hennes liv vil bli for-
statt ved hjelp av misjonsfamiliekonseptet. Dette fokuset kan synliggjere spennings-
felt som oppstod mellom det personlige og det institusjonelle nivaet. Samtidig kan
konseptet vise betydningen av neere relasjoner og forstaelsen av familiehierarki.

Fralokal til institusjonell misjonsfamilie

For a forsta hvordan Anna Jakobsen kunne bli en av de to fgrste enslige kvinnelige
misjoneerene fra Norge som arbeidet i Kina, ma man drpfte bakgrunnen for at norske
misjonsorganisasjoner apnet opp for kvinner. Anna Jakobsen var medlem av Den
evangelisk-lutherske frikirke i Kristiansand. Historikeren Bjgrg Seland og sosio-
logen Olaf Aagedal pastér at hvis man skal fd pye p& kvinnenes rolle i Den evange-
lisk-lutherske frikirke, ma man fokusere pa de uformelle kirkeaktivitetene "

Mot slutten av 1800-tallet eksisterte det en rekke norske misjonsorganisasjoner.
Den eldste var Det Norske Misjonsselskap, som ble stiftet i 1842 i Stavanger.'?
Misjonsselskapet gav ikke kvinner formelle roller, men dette innebar ikke at kvinner
ikke hadde roller.”” Studerer man uformelle roller trer et helt annet bilde frem. Kvin-
ner deltok gjennom frivillig arbeid som & samle inn penger, og de deltok pd mater.'
En av de mer apenbare grunnene til at kvinner fikk stgrre rom, var at misjonsvirk-
somheten var i vekst og behpvde bidragsytere. Man kan kanskje si at den gkende
virksomheten var en underliggende faktor for at organisasjoner &pnet opp for nye
praksiser.11845 ble Dissenterloven innfgrt i Norge. Den tillot andre kristne kirke-
samfunn a etablere seg ved siden av statskirken. De nye trossamfunnene represen-
terte enny form for organisering ettersom de var fri til & utforme sitt eget lovverk og
sin egen praksis.” Hiemmene ble ogsa i storre grad en mpteplass, eller en «uformell»
mpteplass, for de nye protestantiske trossamfunnene. Her kom kvinner, menn og
omreisende predikanter sammen til moter.

Ifplge Seland og Aagedal var det flere vekkelser i Kristiansand i Ippet av 1800-tal-
let !¢ De definerer vekkelse som en tid da Gud gjennom Ordets forkynnelse «vekker»
sitt folk fra en passiv til en aktiv tilstand.” For eksempel kunne mennesker under

en vekkelse erfare at Gud kalte dem til & omvende seg eller til & tjene Gud pa en spe-
siell mate.'® En kallsopplevelse kan videre beskrives som & oppleve seg selv bade
som utvalgt og unik.'” Mot slutten av 1800-tallet ble det etablert en rekke sdkalte
trosmisjoner. Trosmisjoner satte Guds kall i sentrum. De hadde gjerne en form for
sentraladministrasjon som sendte ut misjonerer. Disse trengte ingen pkte kvinners
deltakelse i misjonsarbeidet og var en klar forutsetning for at Anna Jakobsen kunne
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bli misjoneer. Dette gir ogsa en viktig kontekst for diskusjonen om Anna Jakobsens
lokale misjoneerfamilie i Kristiansand.

Fra tjenestepike til misjoneer

Anna Jakobsen vokste opp i Kristiansand og fikk, som de fleste unge piker pa denne
tiden, tidlig arbeid som tjenestepike. Mot slutten av tenérene eller begynnelsen av
tjuedrene ble hun ble i husholdningen til kjppmannen Theodor og hans kone Elisa-
beth Rasmussen. Sistnevnte har etterlatt seg et rikt kildemateriale som star som
den eneste inngangsporten til kunnskap om Anna Jakobsens tidlige ar. Det er lite
informasjon om Anna Jakobsens egen familie i disse kildene. I sine livserindringer
forteller Elisabeth Rasmussen at Anna Jakobsen ble omvendt i ung alder.2° Ekteparet
Rasmussen tilhgrte Frikirken i Kristiansand og var aktivt engasjert der.?’ De invi-
terte predikanter fra inn- og utland til & forkynne i sin kirkesammenheng, og ved
mange anledninger bodde predikantene hjemme hos dem.

AnnaJakobsens neere relasjon til Rasmussen kan identifiseres som noe familieert og
dermed ogsa forstdes som en misjoneerfamilie. De utgjorde en lokal misjoneerfamilie,
som var knyttet sammen gjennom relasjonelle band til frikirkelige miljper og tros-
bevegelser. Hiemmet til Rasmussens ble et sted hvor det ble knyttet kontakt mellom
misjoneerfamilier og misjonsfamilier. Felles for Rasmussens hushold og de predi-
kanter og misjoneerer som bespkte hjemmet, var at de verdsatte «kallsopplevelsen»
som noe som kvalifiserte mennesker for misjonsarbeid. Noe av det som kjennetegnet
trosmisjonene, var at de satt sin lit til Gud for pkonomiske midler.??Det var et «tro-
sprinsipp». Det var et slikt trosmisjonsmiljg@ Anna Jakobsen ble knyttet til, da hun ble
pnsket velkommen inn i familien Rasmussen.

Den lokale misjoneerfamilien var et motested der Anna Jakobsen ble inkludert i et
frikirkelig miljo og mette predikanter fra inn- og utland. Det var ogsa her hun matte
Sofie Reuter, som skulle bli hennes reise- og misjonspartneriKina. Siden det var fa
norske misjonsselskaper som i1880-arene sendte ut enslige kvinner, ble Anna Ja-
kobsen og Sofie Reuter ngdt til & finne andre muligheter. To omreisende predikanter
som hadde kontakt med CIM, kom til Kristiansand og skulle f& betydning for Anna
Jakobsen og Sofie Reuters valg av misjonsorganisasjon. En av dem som bespkte
familien Rasmussen, var en bergmt vekkelsespredikant pa rundreise i Norge ved
navn Reginald Radcliffe fra Liverpool. Han kom til Kristiansand i 1879 og forkynte
om behovet for kvinner i misjonsmarken.?* Fire ar senere inviterte Rasmussens den
svenske vekkelsespredikanten Fredrik Franson (1852-1908), som forkynte om «de
siste tider». Ettersom tiden var knapp til Jesu gjenkomst, matte flere engasjere seg
imisjonsvirksomhet 24 Behovet for misjon pavirket bade Anna Jakobsens og Sofie
Reuters beslutning om & bli misjoneerer. Begge ble tilknyttet CIM da det var denne 6]_
organisasjonen som ga enslige kvinner anledning til & bli misjoneerer.

CIM var en trosbevegelse som satte «kallsopplevelsen» som opptakskrav. PA mange
mater var det denne forstaelsen av hva som kvalifiserte mennesker for misjons-
arbeid, som bandt Anna Jakobsens lokale misjoneerfamilie, familien Rasmussen,
sammen med CIM, som representerer en institusjonell misjonsfamilie.

Familien Rasmussen var mptepunktet som gav Anna Jakobsen de ngdvendige kon-
taktene slik at hun kunne ga fra 8 veere en tjenestepike til 4 bli misjoneer. Fru Ras-
mussen 0g Sophie Reuter skrev til Radcliffe for a fa direkte kontakt med CIM. Fru
Rasmussen bade leste og skrev engelsk og kunne derfor knytte kontakt med inter-
nasjonale misjonsakterer. Dette viser at det var den lokale misjonaerfamilien som
familien Rasmussen representerte, som knyttet de ngdvendige kontaktene og farte
AnnaJakobseninniden store institusjonelle misjonsfamilien CIM.
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Misjon i Kina og ekteskapsregler

Kina var frem til1840-tallet stengt for utlendinger, med unntak av handelsporten
Guangzhou som var dpen under handelssesongen. Kristendommen var ogsd bann-
lystilandet fra 1724 til1840-tallet ** Disse forholdene skulle endre seg med de trak-
tater som ble utferdiget i kjplvannet av Opiumskrigene.?® Na ble Kina apnet for han-
del og misjon, ogsa innlandet, som tidligere hadde veert stengt for utlendinger.?”

Protestantisk misjon kom for alvor i gang etter at de vestlige stormaktene hadde
etablert segiKina.Imperialisme og misjon skjedde parallelt og hjalp pd mange mater
hverandre til & etablere en sterk tilstedeveerelse i Kina.?® Kjernefamilier pd misjons-
marken var ogsé kolonifamilier, som begge var neermere tilknyttet den vestlige kul-
turen enn kulturen de kom tili Kina. Med den vestlige forstaelsen av familie fulgte
automatisk en vestlig forstaelse av kjpnnsroller.?’ Fra et vestlig perspektiv var de
vestlige familiene i Kina viktige da de kunne representere hvordan familier ideelt
skulle se ut. Det blir likevel for enkelt 8 si at misjon og imperialisme var to sider av
samme sak. Selv om noen aspekter overlapper, ved at man for eksempel hadde sam-
me forstaelse av vestlig kultur, var misjonens hpyeste motivasjon a gi evangeliet til
Kina.*®

Alvin Austin er historiker og forfatter av China’s Million, som er et grundig studium
av CIMs historie. Boken er basert p& arkivmateriale og analyserer CIMs plassering
iengelsk og kinesisk historie. I fglge Austin var James Hudson Taylor (1832-1905),
CIMs grunnlegger, opptatt av at millioner av mennesker dgde i Kina uten a ha tatt i
mot evangeliet. Derfor dannet hanil865 CIM. Visjonen han hadde, var spesielt ret-
tet mot Kinas innland, der fa misjoneerer hadde veert for. Hudson Taylor gnsket bade
menn og kvinner velkommen. Behovet for kvinner pa misjonsmarken var ytret ved
mange anledninger. I fplge CIM kunne kvinner fa innpass pd nye steder ettersom de
lettere ble tatt i mot av de lokale innbyggerne.*

Hudson Taylor var pverste leder av CIM og forventet at misjonerene skulle re-
spektere CIMs regelverk, og at de skulle sette sinlit til Gud for alle behov.**> Nar det
gjaldt regler for misjonsarbeidet, var det tydelig at ekteskapsinngéelser mellom
misjoneerer var vanlig. Misjonsorganisasjonen sa derfor behovet for & sette rammer
for hvordan de ville at misjoneerene skulle forholde seg til ekteskap. Alle som ville
gifte seg, matte vente to ar fpr de kunne inngd ekteskap. Arsaken til dette var at
premature ekteskap kunne skade misjonens fremgang.> CIM ansa ekteskap som
meget viktig for misjonsarbeidet. Derfor forspkte man & tilpasse ekteskapspraksisen
til misjonens visjon, som var a na flest mulig kinesere med evangeliet. Ekteskap pa
tvers av raser er, etter det jeg kan se, ikke et tema i CIMs regelverk. Arsaken til det
kan veere mange. Det var generelt vanskelig for misjonsorganisasjoner a forholde
segtil ekteskap pa tvers av rase. Det var ukjent og kan ha blitt oppfattet som truende
for den hierarkiske strukturen innad i misjonen.® Hudson Taylor mente selv at Anna
Jakobsens ekteskap hadde satt alle kvinnelige misjoneerer i fare.*® Av den grunn er
det tydelig at ekteskapet var ugnsket.

Da AnnaJakobsen var blitt en del av CIM og hadde fatt misjonstrening i London i
drpytett ar,ankom hunKina i1886. CIM var en veletablert misjonsorganisasjon

da hun ble antatt som misjoneer, og det var allerede utviklet retningslinjer for hva
en misjoneer kunne og ikke kunne gjore. Hennes ansettelse i CIM kan anses som et
arbeidsforhold hvor hun matte forholde seg til CIMs standardiserte krav. Hun matte
blant annet falge lederskapets instrukser sa lenge hun gnsket a veere medarbeider i
CIM.

Det varikke uvanlig at misjonsorganisasjoner generelt brukte misjonsfamiliere-
torikk for a identifisere hvem som tilhorte felleskapet og hvem som ikke gjorde det.
linterne brev og i CIMs misjonsblader var det vanlig & lese «kjeere spster i Herren»
eller «fra en spster i Herren». Dette kan leses som en bekreftelse pa det familiesere

Norsk Tidsskrift for Misjonsvitenskap | egede.no
Norwegian Journal of Missiology

62



#1/2018

bandet innad i det kristne felleskapet og i organisasjonene.?”

Misjonsfamilieretorikken reflekterte tilherighet, menitillegg reflekterte denen
hierarkisk struktur. Alle var velkommen inn i misjonen, og alle ble da bredre og ses-
treiKristus. Likevel vardet en innforstatt struktur der man méatte underlegge seg
lederskapet, eller «farsroller» i misjonen *®

Videre kan misjonsfamiliekonseptet anvendes som en metafor for & forsta situasjo-
ner misjoneerer mptte pa misjonsmarken. Her ble forstdelsen av det kristne felles-
kapet og misjonsfamilien viktig. Mann og kone, far og mor, var helt sentrale roller
imisjonsarbeidet ettersom de kunne reflektere den «ideelle» kristne familien.>
Misjoneerene oppfattet Kina som preget av en lydighetskultur. PA mange méater ansa
misjoneerene landet som mindre sivilisert enn det vestlige samfunn.“° Misjonsvirk-
somheteniKinahandletikke bare om & gi evangeliet, men ogsé& om a prege hele kul-
turen. De s& det som en «naturlig» prosess av kristningen at Kina ble mer sivilisert.“!
Enten det var synlig for misjoneerene eller ikke, var misjon og vestlige kultur meget
sammensatt.“? Kristne kinesere ble en del av den kristne familien, men likevel ble de
ansett som annerledes enn vestlige.“* Det samme gjaldt synet pa kvinner. Enten de
var vestlige eller kinesiske, var kvinnen alltid underordnet mannenifamilien og i
samfunnet.

Skepsisen de vestlige misjonaerene hadde til kinesisk kultur kom ogsa til uttrykk
ideres syn pa kvinner og ekteskap. Ifplge Sofie Reuters dagbok ansa kinesiske
menn sin kone som sin eiendom og kunne derfor selge henne om han gnsket. Dette
ble omtalt som en forkastelig praksis av misjoneerene.*“ Forstaelsesrammen CIM-
misjoneerene befant seg innenfor, visjonen de arbeidet for, og forskriftene de var
palagt a folge, bed pa utfordringer ettersom de ideelle forventingene ikke alltid var
forenelig med de reelle erfaringene. Misjonsmarken i seg selv representerte en kolli-
sjon mellom ulike kulturer og ulike virkelighetsoppfatninger.

Anna Jakobsens ekteskap

Anna Jakobsen og Sofie Reuter ankom Kina fgrste gang i 1886 etter et ar med
misjonstrening i London. De ble sammen stasjonert i Ho-Chow*°i Shanxi provinsen.
Allerede under oppleeringstiden i London fikk de begge en neer relasjon til CIMs le-
derskap. Anna Jakobsen arbeidet blant annet som hushjelp hos sgsteren til Hudson
Taylor.® Da de var blitt stasjonert i Shanxi, ble begge plassert under lederskapet til
den lokale predikanten Hsi Shengmo.”” Sofie Reuters dagbok antyder ved flere anled-
ninger at de hadde neer kontakt med lederskapet.*®

Austin omtaler Cheng, mannen Anna Jakobsen giftet seg med, som pastor Hsis med-
arbeider*° Mildred Cable, en misjoneer stasjonert samme sted, forteller at Cheng kom
fra Shanxi-provinsen, og at han hjalp Hsiiarbeidet med opiumsmisbrukere.’° Selv
om ingen Kilder eksplisitt nevner nar Cheng og Anna Jakobsen traff hverandre, er det
klart at de jobbet side ved side under Hsis ledelse.” Da de i1893 ytret pnske om a gifte
seg, ble Anna Jakobsen beordret av CIMs ledelse til & bryte forlovelsen. Misjonen tru-
et med & sende henne tilbake til Norge hvis ikke hun gjorde det. Anna Jakobsen adlpd
ledelsen. Hun ble sendt lengre sgriKina for & komme pa avstand fra Cheng og fort-
satte i arbeidet ved grensen til Hunanprovinsen. For CIM var situasjonen na lgst. Det
kom derfor angivelig som et sjokk, da det fem ar senere kom et brev som informerte
ledelsen om at Anna Jakobsen og Cheng skulle gifte seg i neer fremtid. Na tok CIM alle
midleribruk for & stoppe bryllupet, men de lyktes ikke. Som en konsekvens av sitt
valg matte Anna Jakobsen tre ut av CIM ettersom det var umulig for organisasjonen
a godta denne alliansen.

Etter ekteskapsinngéelsen sendte Hudson Taylor et personlig brev til Anna Jakob-
sen, p& vegne av CIM.> [ dette brevet omtaler han hennes avgjerelse indirekte som et
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svik mot misjonen. Han var tydeligvis av den oppfatning at hennes personlige valg
var av offentlig karakter ettersom det ville pavirke hele misjonen. Videre omtaler
Hudson Taylor hendelsen som den mest alvorlige i CIMs trettiarige historie. Det var
spesielt kvinners stilling han var opptatt av. Nd kunne kinesiske menn betrakte
vestlige kvinner som mulige ektefeller.>* Hudson Taylor papeker ogsa det formelle: at
Anna Jakobsen hadde brutt sin arbeidskontrakt ved ikke & gi seks maneders varsel
om at hun ville forlate misjonen > Ifplge Rasmussen livserindringer var Anna Jakob-
sen klar over at hennes valg ville fore til at hun matte trekke seg fra misjonen.>

Iflere avreaksjonene innad i CIM ble Anna Jakobsens brudd pa arbeidskontrakten
trukket frem, men andre kilder avslgrer at hennes valg var mer komplekst enn som
sd.Ikke lenge etter bryllupet ble nyheten om ekteskapet omtalt i The North China
Herald. Dette var en Shanghai-basert, engelskspraklig avis, som dekket en rekke
begivenheter og hendelser innenfor handel, politikk og misjonsvirksomhet i Kina.>®
Diskusjonen her satte ekteskapetinnien annen kontekst ettersom det i avisens
spalter pagikk en debatt om ekteskap pa tvers av rase.

Debatten vitner om stor uenighet mellom folk avhengig av tilharighet og kulturell
bakgrunn. Debattantene er ikke navngitt, med unntak av JW. Stevenson som re-
sponderte pd vegne av CIM. Bidragene er signert enten ved angivelse av nasjonen
man kom fra eller ved gruppetilherighet som «fra en misjoneer». Et av bidragene,
som er signert «fra en misjoner», pdpekte at Anna Jakobsen var blitt «<nedgradert»
til sin kinesiske ektemanns status.” En engelsk dame pastod at det var «farlig» for
Anna Jakobsen a gifte seg med en kineser. Noksa direkte avspeiler dette et negativt
syn pé kinesisk kultur og samfunn. Det var alt annet enn en ideell familiesituasjon
for en vestlig kvinne a gifte seg med en kineser. Dette var ikke bare oppfatningen
til CTM, men ogsa til folk som herte til i andre sammenhenger. Ekteskapet ble ansett
som & motarbeide misjonen, og kanskje ogsa den vestlige tilstedeveerelseniKina.

I motsetning til CIM, som ikke ansa Anna Jakobsens ekteskap som en ideell fami-
liekonstellasjon, mente Anna Jakobsen selv at ekteskapet ville styrke deres videre
misjonsarbeid.’® 11899 etablerte ekteparet sin egen misjonsorganisasjon, som fikk
navnet Anna Cheng's Mission.>” De fortsatte misjonsarbeidet i Kina helt frem til 1915,
det &ret Cheng dede. Anna Jakobsen gikk bort fire ar tidligere.®® Deres datter Mary
(£.1899) opprettholdt kontakten med Norge etter foreldrenes dod og bespkte landet i
voksen alder.

Austin antyder ogs at Anna Jakobsens ekteskap kan ha veert det fprste som har blitt
inngatt mellom en vestlig kvinne og en kinesisk mann.Isé fall kan deres familie om-
tales som en helt ny type misjoneerfamilie, som folk kan ha oppfattet som fremmed
og truende for de etablerte normene.

Misjonsfamilier - nye perspektiver i misjonshistorien

Misjonsfamiliekonseptet er et differensiert konsept som kan avdekke nye aspekter
ved Anna Jakobsen Chengs erfaringer, da det synliggjer hvordan hun fikk mulighe-
terienkontekst, men begrensingerienannen. Det var gjennom den neere relasjonen
til familien Rasmussen og deres nettverk at AnnaJakobsen Cheng og Sofie Reuter
fikk kontakt med omreisende predikanter. Rasmussens og CIMs felles forstaelse av
betydningen av Guds kall og behovet for kvinner i misjon bandt dem sammen. Den
lokale misjonserfamilien, Rasmussen-familien, og den institusjonelle misjonsfami-
lien, CIM, tilhgrte samme nettverk og gjorde det mulig for Anna Jakobsen a forflytte
seg overtil en arena som tidligere hadde veert stengt for kvinner.

Anna Jakobsen Cheng kom innien storinstitusjonell misjonsfamilie, CIM, pa grunn
av en felles forstaelse av hva som kvalifiserte for & ga inn i misjonsarbeid. Som mis-
joneer i CIM matte hunrette seg etter deres forstdelse av hvordan en kjernefamilie
skulle se ut. En kjernefamilie skulle fgrst og fremst tjene misjonen og dens formal.
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Da AnnaJakobsen Cheng og Cheng Xiuqi farste gang gnsket & innga i ekteskap, ble
hun truet med a bli sendt tilbake til Norge. Hun visste at hun matte forlate misjonen
hvis hun giftet seg med Cheng Xiuqi, men hun ensket ikke & gi opp misjonsarbeidet
av den grunn. 11898 giftet de to seg pd tross av CIMs tydelige faringer for ekteskap.
Det varikke bare at Anna Jakobsen Cheng hadde brutt en arbeidsavtale, hun hadde i
fplge Hudson Taylor ogsé skapt den sterste krisen i misjonsorganisasjonens historie.

Anna Jakobsen Chengs ekteskap skapte et spenningsfelt mellom CIMs misjonside-
ologi og ideologien rundt det kristne felleskap. CIM hadde en oppfatning av hvordan
en kjernefamilie skulle se ut, blant annet fordi den automatisk representere den
stgrre misjonsfamilien CIM. Hennes ekteskap var ikke et representativt ekteskap
for misjonen. Det hjalp ikke at de begge var kristne og arbeidet for samme sak.

Iden offentlige debatten avdekkes et starre bilde. Her kommer bade kjgnns- og rase-
spersmal fremilyset. For en vestlig kvinne var det & gifte seg med en kinesisk mann
a «nedgradere» seg selv ettersom hun da ville fa mannens lavere status. Med andre
ord, enkvinne var underlagt sin mann uansett kultur. Og siden Kina var ansett av
vestlige som en mindre sivilisert kultur, ble det betraktet som «farlig» a gifte seg med
en kinesisk mann. Det er pafallende hvor mange, ikke bare innad i misjonsorganisa-
sjonen, men ogsa utenfor, som engasjerte seg i diskusjonen om dette ekteskapet. Det
var Anna Jakobsen Chengs og Cheng Xiugis eget valg, men det ble en sak for mange
flere. En forklaring pa dette er at ekteskapet var hayst kontroversielt og gikk pa tvers
av vanlige normer. Den vestlige forstaelsen av familie var identisk med misjonens
forstaelse av familie og hvordan dette kunne tjene til misjonens og Vestens frem-
gangiKina. Med andre ord, Anna Jakobsen Chengs ekteskap ble ansett som et regel-
brudd, men ogsa som et normbrudd av mange flere enn dem i CIM. Dette kan ogsa
forklare hvorfor Hudson Taylor tolket Anna Jakobsen Chengs brudd pa arbeidsavta-
len som et svik mot hele CIM, hele den institusjonelle misjonsfamilien.

Konsekvensen var at hun forlot misjonsfamilien CIM, som hun hadde tilhertill ar, og
startet enny institusjonell misjonsfamilie, Anna Cheng's Mission. Denne misjonsor-
ganisasjonen var basert pa fellesskapet i en kjernefamilie. For Anna Jakobsen Cheng
var kallet livslangt, og dette gjorde at hun slo rotter i Kina sammen med sin mann,
stiftet familie og fortsatte misjonsarbeidet frem til sin ded.
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