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Politisk styring av kristnings-
prosessen pa Madagaskar

THOR HALVOR HOVLAND

Vi er vant til 4 tenke at kristningsprosessen i Norge rundt
1000-tallet ble styrt av kongene med hjelp av britiske munker
og biskoper. Det ville synes noe merkverdig a framstille pros-
essen slik at den ble gjennomfprt som et resultat av britiske
(og eventuelt irske) kirkelige og politiske interesser. Derimot
er det helt naturlig for oss a framstille kristningsprosessen pa
Madagaskar i arene 1861-1895 som et resultat av norske (samt
britiske og franske) misjonsinteresser uten i ta nevneverdig
hensyn til at kristendommen ble innfgrt pd gya ved kongelig
pabud. Men faktum er at gjennom disse tre decenniene 1d
styringen av prosessen forst og fremst i hendene pa de gas-
siske myndigheter, da primart hos statsministeren
Rainilaiarivony, som var ektemann til alle de tre dronningene
som formelt sett var gverste overhode i denne perioden.’

Pa liknende mite som i Norge hadde det vist seg at den
gassiske kongemakten trengte en ny religigs-ideologisk plat-
tform, og kristendommen syntes a vare det beste alternativet.
Men samtidig innebar det selvsagt mange farer a gi slipp pa
det tradisjonelle religigse fundamentet som hadde gjort kon-
gen til den sentrale figuren bade religipst og politisk. Ifplge
denne oppfatningen var kongen pa en spesiell mate en mel-
lommann mellom det guddommelige/hinsidige og det men-
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neskelige/dennesidige. Den kristne religion tillot bare ett
menneske i inneha en slik posisjon, nemlig Jesus Kristus, kon-
gen ble dermed en etterkommer av Adam pa linje med alle
mennesker.

I tillegg hadde makten gatt over fra kongen til statsminis-
teren, noe som ble understreket ved at det i denne perioden
kun var én mannlig konge, nemlig Radama 2. (1861-1863).
Han ble tatt av dage nettopp fordi han forsgkte a vinne mak-
ten tilbake fra statsministeren og den maktkonstellasjon som
hadde dannet seg ved et samarbeid mellom enkelte adelsfam-
ilier og noen sterke hova-familier. Dette fikk altsda en tragisk
utgang, og i drene etterpa sorget den ene av disse hova-fami-
lier for 4 samle all makt i sin midte. De sorget for at det kun
ble utropt dronninger, og at rikets mektigste mann ble dron-
ningens ektemann.

Perioden 1861-1864 var i det hele en meget turbulent tid i
gassisk historie, med mange politiske fraksjoner som kjempet
om makten. Stormaktene Frankrike og Storbritannia ble
trukket inn i dette spillet pa forskjellig vis, og franske og
britiske handelsmenn og misjonerer utviste en stor aktivitet.
Jeg skal ikke gi nermere inn pa disse forholdene, men ganske
enkelt peke pi at Rainilaiarivony, som hadde tilrevet seg mak-
ten som statsminister i 1864, skjonte at de kristne gassere
hadde blitt en politisk maktfaktor og at noe mitte gjores.’ Det
skulle imidlertid ga fire ar for Rainilaiarivony sammen med
den nye dronningen gikk til offensiven og satte i gang en
rekke tiltak som hadde som formal i gjgre kristendommen til
statsbaerende religion. Det kom ikke til sterke reaksjoner mot
denne offensiven fra myndighetenes side. Man kan undre seg
over at denne desavueringen av den tradisjonelle religion,
bl.a. skjendingen av gamle gudebilder,® ikke skapte en sterk
motreaksjon, men ifplge Dahle var gudsdyrkelsen pa
Madagaskar ikke preget av noe sterkt engasjement verken nar
det gjaldt familienes husguder eller nasjonens skytsguder. Om
bide den ene og den andre kunne det sies at “den var yderlig
flau og sevnig”.' Si var det kanskje ikke sa rart at de ble gde-
lagt “uden at en Haand blev lgftet til deres Forsvar”!®
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“Christendommen bliver Statsreligion paa Madagaskar”

(Lars Dahle)

Fra 1869 har vi altsi en situasjon hvor dronningen og
statsministeren framtrer som aktive stottespillere for kristen
misjon, og det ma ha medfort ganske store tilpasningsvansker
for gassere flest. Sett ut fra gassisk tradisjon og tenkning, var
det umulig a forestille seg at monarken ikke skulle ha en
religips funksjon. Helt siden de forste konger etablerte seg pa
det gassiske hgylandet, hadde deres legitimitet vart religigst
begrunnet. Nar dronningen og statsministeren i 1869 skiftet
religion, var det derfor ingen privat affere. Det rommet et
skifte av religion for kongedpmmet, og slik mitte det forstas
ut fra gassisk tradisjon, bade fra folkets side og fra monarkens
- 0g helt sikkert fra statsministerens synspunkt. Det var derfor
helt ngdvendig for monarken a plassere seg innenfor den nye
religionen pa en slik mate at det ga troverdighet og legitimitet
til hennes fortsatte autoritet, inkludert statsministerens.

Det har vart sterkt delte meninger om statsminister
Rainilaiarivonys grunnleggende motiver for denne religigse
og politiske snuoperasjonen i 1868-1869. Phares M. Mutibwa
mener 4 kunne gi gode grunner for at statsministerens skifte
av religion farst og fremst var politisk motivert, spesielt med
tanke pa rivaliseringen innad i den dominerende hova-fami-
lien. I denne politiske maktkampen hadde svogeren hans,
Rainimaharavo, som ogsi var en slags minister for uten-
landske saker, greid @ bygge opp en sterk posisjon ved hjelp
av kontakter med og stette fra gassiske protestantiske
kristne.® For Rainilaiarivony var det blitt ngdvendig enten a
gdelegge disse stattegruppene eller a fa dem til 4 gi sin stotte
til ham selv. Dette er i store trekk i overensstemmelse med
den forstdelse av situasjonen som Fridtjov Birkeli hadde kom-
met fram til tidligere pa grunnlag av annet materiale.” Bonar
A. Gow, derimot, mener at man ikke kan se bort fra at
Rainilaiarivony faktisk ogsa hadde en religips motivasjon, selv
om det var viktig for ham a bruke kristendommen som «a tool
for maintaining internal stability”,®* og Frangoise Rasion-
Jourde hevder at det er ingen grunn til 4 tvile pa statsminis-
terens overbevisning.’
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Uansett hva en tenker om statsministerens motiver, er det
i hvert fall verdt 4 merke seg at Rainilaiarivony i lopet av fa ar
faktisk greide a kontrollere misjonsarbeidet pa Madagaskar,
serlig det til London Missionary Society (LMS), mer detaljert
enn noen europeisk statsmakt gjorde overfor sine kirkesam-
funn pa denne tida. Dette synspunktet blir sterkt understreket
i Gows undersgkelse og er helt i samsvar med den oppfatning
som G. S. Chapus og G. Mondain flere ir tidligere hadde gitt
uttrykk for."

Selv om det er klart at statsministerens personlige og mer
private holdninger har spilt en rolle, kan det se ut til at han
selv har vurdert det slik at statens og nasjonens velvare skulle
ga foran hans egen.I hvert fall skjonte han at et skifte av reli-
gion matte fore med seg at han ikke kunne ekte dronningen
uten samtidig a skille seg fra sitt hjertes utkarede, Rasoanalina,
kvinnen som hadde gitt ham mange barn gjennom et langt og
tilsynelatende lykkelig ekteskap.' Dahle har naturlig nok
ingen forstielse for at en slik handling kunne vare motivert
av moralsk ansvar, og mener at enhver europeer ville ha kom-
met i stor forlegenhet om de hadde blitt involvert i denne
afferen."

Etter min mening gir det en bedre forstieclse av
Rainilaiarivonys handlingsmenster om vi ikke ser det som
utslag av privat moral eller umoral, ei heller som et spgrsmil
om hans egen religigse tro, men som en erkjennelse av at det
gassiske folket i innlandet var i ferd med a gjennomga et sed-
og religionsskifte, og som et vel gjennomtenkt religigst og
politisk grep for 4 fa styring med det religionsskiftet som var
pa gang og som syntes helt uunngaelig. Med et slikt perspek-
tiv folger jeg langt pa vei de konklusjoner som Raison-Jourdes
har trukket. Hun ser dapen som et forsgk pa a gi ny religios
legitimering til hele det politiske system. Dermed blir det et
bidrag til a skape en ny altomfattende virkelighetsforstaelse
med elementer fra den gassiske tradisjon og fra den kristne
forkynnelse. Ifplge henne skjedde dapshandlingen innenfor to
ulike forstielseshorisonter, pd den ene sida det gassiske
folkets tradisjonelle oppfatning av hvordan kulturell fornyelse
kunne foregd og pa den andre sida en vestlig protestantisk
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oppfatning av dapen.” Et slikt perspektiv pa det som skjer i
et religionsskifte er i overensstemmelse med de generelle teo-
retiske perspektiver som sosialantropologen Clifford Geertz
gir uttrykk for niar han skriver:

In religious belief and practice a group’s ethos is rendered intellectu-

ally reasonable by being shown to represent a way of life ideally adapt-

ed to the actual state of affairs the world view describes, while the
world view is rendered emotionally convincing by being presented as
an image of an actual state of affairs peculiarly well-arranged to acco-
modate such a way of life."
De gassiske religipse tradisjoner hadde kommet til et punkt
hvor de ikke lenger tilfredsstilte denne funksjonen. Det var
derfor ngdvendig med nye religigse symboler, fordi “sacred
symbols thus relate an ontology and a cosmology to an aes-
thetics and a morality: their peculiar power comes from their
presumed ability to identify fact with value at the most fun-
damental level, to give what is otherwise merely actual, a
comprehensive normative import”."”” Andrianampoinimerinas
(1787-1810) og Radama 1.s (1810-1828) ekspansjons- og
moderniseringspolitikk hadde fort til en politisk maktfor-
skyvning hvor kongen hadde samlet makt i sine hender pa
bekostning av adelen. Adelsfamiliene var generelt mest inter-
essert i @ bevare de gamle ordninger som ga dem store privi-
legier, og kongen fant det stadig mer ngdvendig a stotte seg til
noen av de sentrale ikke-adelige hova-familene for a gjen-
nomfgre sin reformpolitikk. Dette undergravde pa sikt ogsa
den tradisjonelle religigse legitimering av kongens posisjon,
og dette skapte igjen et problem for den seirende bova-fami-
lien som var avhengig av at monarken beholdt en sterk sym-
bolsk autoritet. Jeg har allerede nevnt at denne gjensidige
avhengigheten fra 1860-arene ble beseglet pa den miten at
statsministeren - som var av bova-familien - giftet seg med
dronningen - som representerte kongedgmmet.

Samtidig representerte europeerne et stadig sterkere uro-
moment, ikke bare politisk, men ogsd kulturelt og religigst.
Dahle bemerker folgende i sine memoarer:

Da jeg kom til landet, var hedenskapet officielt avskaffet, idet dronnin-

gen hadde latt alle avguder braende (i september 1869), men uten at
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indfpre (paaby) nogen anden tilbedelse i stedet. Folket stod altsia nu i
religios henseende paa bar bakke.'
Det var altsa klart at howva-lederne, nermere bestemt
Rainilaiarivony, trengte nye religivse symboler som bade
kunne gjgre ham likeverdig med dronningen og som kunne
legitimere hans makt overfor folket."”” Det var ogsa klart at den
eneste religionen som kunne bidra med slike symboler, var
kristendommen, for “Afguderne tabte, trods Rasoherinas ved-
varende Tillid til dem, mere og mere sin Respekt hos Folket”."™
Men de norske misjonerene var ikke villige til uten videre a
stgtte opp under en slik prosess hvor religionen skulle legit-
imere en politisk ordning, til tross for at de nok innsi
behovet. Dahle formulerte seg slik:
Haand i haand med disse ydre Skridt til at nedrive og kaste overbord
det Gamle gik Missionens opbyggende Gjerning, strebende at erstatte
det Borttagne med noget Nyt og Bedre. Folket var nu uden Guder -
men dette er jo en Tilstand, som ingen Nation har vist sig at kunne
taale i Leengden. Vistnok har Tilliden og Kjerligheden til Guderne her
neppe nogensinde veret synderlig stor selv blandt Folkets Masse."”
Bade gassere og utlendinger var ganske klar over at det matte
skapes noe nytt, men man hadde nok ulike oppfatninger av
hvordan dette skulle gjores. Billedlig talt tenkte
Rainilaiarivony at gasserne skulle ommgblere i det huset de
hadde. Noe mitte ryddes ut for d fi plass til nye mgbler, men
huset selv skulle bli stiende og mange av de gamle mgblene
var fremdeles godt brukbare. De britiske misjonarene tenkte
at gasserne kunne beholde huset, men maitte fa helt nytt
innbo i form av deres independentiske kirkeordning og
kirkelere. De norske misjonazrene tenkte at gasserne matte
flytte ut fra det tradisjonelle, religipse huset €n og €n, for sa a
flytte inn i det kristne huset. Dette nye huset ville de gjerne
mgblere som et ekte gassisk, kristent hus, men altsi likevel
som noe helt annet enn det de hadde hatt. Hos de norske var
det liten forstaelse for at det sosialt og politisk ikke var mulig
a ha to ulike hus stiende ved siden av hverandre i det gassiske
samfunnet i en overgangstid. For myndighetene og for gassere
flest var det blitt akseptabelt at enkeltmennesket nok kunne
flytte fra den ene plassen til den andre innenfor husets veg-
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ger, men at det var ngdvendig for samfunnet a ha ett felles
solid hus.

“Hvor nalen gar foran, felger traden etter.”

(Gassisk ordtak)

Jeg har allerede pekt pa at den store omsnuingsprosessen
foregikk i 1868-1869, og nevnt noen av de initiativene som
ble tatt i den forbindelse fra statsministerens og dronningens
side. Raison-Jourde mener at det er fire begivenheter som
framfor alt peker seg ut som avgjgrende i myndighetenes
‘ommeblering’, og at disse ma forstds i sammenheng som en
vel giennomtenkt politisk prosess. Det hele kan forstas som et
drama i fire akter, nemlig kroningsseremonien den 3. septem-
ber 1868, dapshandlingen den 21. februar 1869, grunnstein-
snedleggelse for slottskirka den 20. juli 1869 og brenningen
av nasjonalgudene den 8. og 9. september 1869.* Dahle
understreker ogsa viktigheten av disse begivenhetene, men
legger dertil vekt pa det som hendte den 2. april 1868 under
begravelsen av dronning Rasoherina og utnevnelsen av dron-
ning Ranavalona 2., samt den fgrste offentlige gudstjeneste-
feiringen i Rovaen den 28. oktober 1868.* Han markerer
likevel ikke dette som en gjennomtenkt strategi fra myn-
dighetenes side, antakelig fordi han ikke tiltrodde dem en slik
bevisst politisk strategi. Jeg mener at det dertil er npdvendig
a merke seg flere andre momenter, bl.a. at dronningen sendte
ut sine egne evangelister (Slottsmisjonen) og at hun - selvsagt
i overensstemmelse med statsministeren - reformerte den
stgrste begivenhet i folkets liv, Fandroana-festen, gjerne kalt
‘Nyttarsfesten’ eller ‘Det kongelige bad’. Det var ingen andre
markeringer som sa tydelig markerte kongemaktens legit-
imitet som denne, og det var selvsagt ngdvendig a forspke a
inkorporere denne i en ny, Kristelig legitimering av
kongedgmmet. Det siste store og strategisk viktige skrittet var
a innfgre allmenn skolegang - uten at myndighetene selv
hadde skoler. Dermed ble misjonzrene tvunget til 4 bruke
store ressurser pa skolen istedenfor menighetsbygging, og
myndighetene fikk en sterk kontroll over hvordan kristning-
sprosessen kom til a bli styrt.
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Etter mitt syn er det god grunn til 4 regne med at statsmin-
ister Rainilaiarivony var strategen i dette politiske spillet, og
han var den som ‘satte dagsordenen’ for hele kristningspros-
essen pa Madagaskar. I det folgende vil jeg forseke a gi en vur-
dering av disse hendelsene sett ut fra hans perspektiv.
Dessverre har vi ingen skriftlige dokumenter eller annet his-
torisk materiale som kan vise oss hva planer statsministeren
har hatt. Vi er henvist til 4 bruke de kildene som franske,
britiske og norske misjonzrer har etterlatt seg, og disse er
skrevet ut fra et helt annet perspektiv. De er ofte kritiske til
de gassiske myndighetene og gnsker 4 framheve sin egen
rolle i arbeidet for a kristne befolkningen. Jeg vil i saerlig grad
gjore bruk av materiale fra de norske misjonaerene, og som
tidligere antydet, synes dette ofte a sta i sterk kontrast til den
tankegang som ma ha preget de gassiske myndighetene.

Rainilaiarivonys strategiske plan for religionsskiftet

Den forste viktige markeringen av det offisielle religion-
sskiftet utgjores av de forsiktige, men tydelige endringene
som ble foretatt i ritualet under kroningen av dronning
Ranavalona 2. den 3. september 1868. Dronningen besteg
fremdeles den hellige steinen pa Andobalo-plassen slik
skikken var.”* Men ingen av nasjonalgudene var hentet og
ingen av gudevokterne var representert. I stedet 1a det en
Bibel ved siden av henne, som om den representerte en
erstatning for de vanlige gudestatuettene for nasjonalgudene,
eller sampy. Det ble ikke lest noe fra Bibelen, men de inskrip-
sjonene som prydet de fire sidene pa den kongelige baldaki-
nen kunne tolkes som bibelske sitater:“/Ere til Gud”,“Fred pa
jord”, “Velsignelse for folket” og “Gud med oss”. Dronningen
spurte heller ikke folket: “Er det ikke si at jeg er hellig, hellig,
hellig?”, hvorpa folkemengden ville ha svart bekreftende.
Derimot beholdt man den delen av ritualet hvor alle som rep-
resenterte folkets ledere, ga dronningen hasina. Dette var en
politisk anerkjennelse av hennes autoritet, men samtidig en
bekreftelse pa at dronningen var hellig, masina, og en bpnn
om at hun maétte la sin guddommelige velsignelse strgmme ut
over folket.” For overrekkelsen av hasina var i gassisk tradis-
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jon en forutsetning for at monarken kunne bringe folkets
gnsker videre til nasjonalgudene, si disse igjen skulle gi kon-
gen eller dronningen den ngdvendige hellige kraft til vel-
signelse for hele folket.*

Nar de gassiske myndigheter ved forskjellige offisielle
anledninger insisterte sa sterkt pa at alle utlendingene skulle
overbringe sin hasina, var det selvsagt forst og fremst for a
holde fast ved at de hvite skulle akseptere den gassiske
gvrighet. I sa mate var det en rent politisk handling. Det var
ogsa en av de viktigere inntektskilder for monarken, uten at
det npdvendigvis var si viktig. For gassere flest ma det imi-
dlertid ogsa ha betydd en religios legitimering av den gassiske
gvrighet som europeerne kanskje ikke forsto virkningen av.”
I hvert fall er det pafallende at Dahle overhodet ikke har reg-
istrert noen religigse konnotasjoner til denne skikken.*
Heller ikke synes det a ha vaert noe problem for Dahle i bruke
eldre religipse vendinger i den hyllingstale han holdt for dron-
ning Ranavalona 3. ved hennes kroningsseremoni i 1883:

Ogsaa vi fremmede fra Norge deler dets [folkets] Glede og kommer for

at hilse dig som vor “Far og Mor”; thi du er jo hendes Stedfortrzder,

som for var i Sandhed vor “Far og Mor”, men som vor Herre tog til sig;
derfor stoler vi paa, at ogsaa du vil veere vor “Far og Mor”, som hun var
det. Du er jo Ranavalona Ildens datter (Adoptivdatter), Radamas og

Andrianampoinimerinas Stedforteder,“de 12 Kongers” Efterfplger. Du,

Regenten, er det store og frodigt voxende Tra, under hvis Grene

Nationen kan bo og de fremmede finde en Skygge.”

Den andre viktige markeringen var selve dapshandlingen som
skjedde noe senere.”* Da ble dronningen og statsministeren
sittende pa samme niva, ved siden av hverandre, og begge del-
tok i den samme religigse handling pa like fot. Dertil var det
slik at dronningen ble dgpt med hellig vann som ikke var hen-
tet i den hellige innsjgen hvor de tidligste kongelige aner var
gravlagt, men som var helliget ved en benn til skaperguden.”
Og hun mottok vannet fra en person som representerte den
overordnede skaperguden gjennom en kristen tilbedelse,
nemlig presten. Statsministeren mottok det hellige vann pa
samme mate, direkte fra presten, uten at det var mediert gjen-
nom dronningen. Forestillingen om det hellige vann som
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formidler av guddommelig velsignelse er altsa beholdt, men
da slik at formidlingen pa sett og vis har blitt demokratisert og
den guddommelige velsignelse na gis pa like linje til alle
mennesker gjennom kirkelige representanter.®

Jeg kan ikke se at noen av de protestantiske misjonarene
har sett mer enn et uttrykk for personlig omvendelse i dron-
ningens dap. Den politiske betydningen har de ikke en gang
reflektert over. Kanskje er grunnen at det skjedde uten pub-
lisitet pa slottet, Rovaen, og de utenlandske misjonzerene ble
forst underrettet tre maneder senere.*’ Men alle de gassiske
stormennene var til stede, og skjonte nok at det her foregikk
et religionsskifte.

De katolske misjonzrene har heller ikke sett hvordan
dapen kunne rokke ved dronningens politiske legitimitet,
men derimot sa de pa dette som lureri fra London Missionary
Society sin side for a gjore sin sekterisme til statsreligion. De
gassiske prestene som hadde vart til stede under diapshan-
dlingen var nemlig alle protestantiske. Katolikkene underslo
heller ikke det ironiske poeng i at de britiske misjonerene
som i sitt hjemland kjempet for kirkenes uvavhengighet fra
staten, pa Madagaskar gjorde alt for i etablere en statskirke.*

Dahle, pa sin side, vurderte det typisk nok som et problem
for misjonsarbeidet at dronningen var dgpt:

Dog maa det erindres, at de Masser, som paa den Tid spgte Optagelse i

Menigheden, ikke saameget vare “gudlpse” Mennesker, som nu, drevne

av Hjertets Trang, sogte sig en Gud, som det var “loyale” Undersaatter,

der nu vilde have den samme Gud som sin Dronning.*
Det tredje viktige initiativet som ble tatt i dette tidsrommet,
var at dronningen hadde initiert offentlige gudstjenester inne
pa slottsplassen eller Rovaen, allerede for hun ble dgpt, og at
hun noen maneder etter dipen hadde lagt ned grunnsteinen
til ei slottskirke. Dette skjedde helt utenfor misjonens kon-
troll. Slottskirka ble satt i sgrvestre hjorne av Rovaen, altsa det
minst hellige stedet ifplge gassisk skikk, som holder det
nordgstre hjgrne i et hus eller pi en plass som det hellige sted
(jf norske gudehov og de forste kirkene i Norge). I tillegg ble
dronningens og statsministerens stoler plassert langs sgrveg-
gen i stedet for, som normalt, i det nordgstre hjprne. Alt dette
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markerer et religiost brudd, og viser at kilden for det hellige
na er a finne et annet sted enn tidligere. Samtidig er det en
bekreftelse pa at det religipse liv i landet ligger under dron-
ningen.* Det religiose liv styres ikke av andre, som for eksem-
pel de utenlandske misjonzrene, men horer til monarkens
myndighetsomrade.

Det var i samme ind man begynte a sende ut evangelister
fra slottskirka, med dronningens bemyndigelsesbrev og
beskyttelse. Denne sikalte Slottsmisjonen var bide en
religigs markering og en del av et indrepolitisk oppgjar. Den
13. oktober 1869 samlet statsminister Rainilaiarivony gassiske
menighetsledere og utenlandske misjonxrer i sitt hus. Dahle
kaller det “et stort Kirkemgde” og skriver at her startet “den
madagassiske Statskirkemission”. Han var tydeligvis ikke
begeistret og uttrykker glede over at denne misjonen ikke lyk-
tes sa godt. Konklusjonen hans er at “det maa derfor ansees
for en stor Guds Velgjerning imod Landet, at den gassiske
Pung, der skulde underholde dem [evangelistene] snart blev
tom”.*

Fra Rainilaiarivonys side har nok bildet sett annerledes ut,
for den direkte opptakten til statsministerens Slotismisjon
var at utenriksminister Rainimaharavo, som hadde greid a
ctablere seg som en slags gallionsfigur for den protestantiske
grupperingen, hadde begynt a4 sende ut sine egne predikanter
for a starte menigheter overalt hvor han kunne fi det til. Han
hadde skjont at her ld det muligheter til 4 bygge opp sin makt
og innflytelse utover landet.*

Statsministeren hadde forstatt at han matte fia kontroll over
denne geskjeften om han skulle overleve politisk. Han fikk na
de britiske misjonarene til 4 ga inn pa en ordning hvor alle
menighetene i Antananarivo skulle velge ut noen menn som
kunne egne seg som evangelister. Listen ble presentert for
statsministeren 3. november, og de 126 utvalgte mottok en
bemyndigelse fra dronningen, datert 18. november samme ar,
og ble sendt ut i lppet av de nermeste ukene. Dermed var
Slottsmisjonen i gang pa rekordtid.”” I januar aret etter fikk
man ogsa pabegynt en form for presteutdannelse.

De predikanter som ble sendt ut, ble av gassere flest opp-
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fattet som dronningens offisiclle budbarere, og deres virk-
somhet hadde bade politiske og religipse formal.* Den poli-
tiske slagsida av saken var et apenbart problem, men det var
ogsd et problem at den syntes a vare sa dirlig organisert at
det knapt kunne fgre til livsdyktige menigheter. Det gjorde
ikke saken bedre at Rainimaharavo forsgkte 4 infiltrere
Slottsmisjonen si godt han kunne. Men helt vavhengig av
politisk intrigering, var det lett for gasserne a akseptere at
Jesus brakte velsignelse til sine tilbedere ved at de ble dgpt.
Vannet hadde jo alltid vert hellig og formidler av guddom-
melig velsignelse.” Derimot var det vanskelig a tenke seg at
en prest eller predikant som skulle formidle denne wvel-
signelse, skulle kunne gjgre det uten a ha fatt kraften formi-
dlet via kongen eller dronningen. Det li derfor en sterk
religios makt bak ordene om at en bestemt predikant hadde
dronningens bemyndigelsesbrev med seg.

Det har naturlig nok vart forskjellige vurderinger av
Slottsmisjonen. Som nevnt var katolikkene meget kritiske. De
hevder at den independentiske eller kongregasjonalistiske
utgaven av protestantismen faktisk ble Madagaskars offisielle
religion i 1869. De bruker hyppig uttrykk som «religion d’E-
tab og ’Eglise d’Etat, kaller statsministeren for e vrai pape
de Madagascar», og mener at Den romersk-katolske kirke ble
forfulgt gjennom forherligelsen av "la religion anglo-hova,
comme religion exclusive de I'Etat”. Videre heter det at dron-
ningen som ga de gassiske slottspredikantene bemyndigelses-
brev, kom til a spille rollen som en virkelig "papesse».®

I lppet av noen maneder ble flere tusen mennesker dgpt,
serlig i de menigheter som hegrte til LMS. Borchgrevink
forteller:

I Antananarivo trengte man sig formelig frem til Daab uden

Forberdelse. Efter sin Syn paa Daaben kunde de reformerte

Londonermission@erer gaa med paa dette. Efter deres Praksis kan nem-

lig Hedninger dgbes uden Forberedelse, Undervisningen kan komme

bagefter. En Missionar, Rev. Toy, dgbte en Sgndag 300 Personer, mest
heiere Officerer og deres Familier. Da en af hans Medarbeidere udtalte,
at dette gik vel vidt, svarede han, at naar Apostelen Peter paa en Dag

kunde dgbe 3000, saa maatte han vel kunne debe 300."
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De norske misjonzrene fikk snart merke at et stort flertall
blant gasserne oppfattet det slik at den diap som disse evan-
gelistene utforte, matte vare mer virkningsfull enn mis-
jonzrenes, sarlig fordi det kunne skapes tvil om nord-
mennene var dronningens menn eller ikke. Det var lett a
agitere for at det var et politisk-religigst forrederi a tilhgre
enn annen religion enn dronningens. Sarlig ille synes det a ha
vart i Betafo-distriktet, hvor John Engh arbeidet,™ men ogsa
andre av de norske misjonxrene beklager seg over den situ-
asjonen som inntradte da statsministeren blandet seg sa direk-
te inn i spgrsmilet om kristendommens utbredelse pi
Madagaskar.” 1 forste omgang ble det altsa slik at de fikk
merke store ulemper i sitt arbeid pa grunn av statsministerens
initiativ. Pa lengre sikt kom de ogsi til a nyte fordeler av
statsministerens inngrep, for han fant det nyttig a stgtte de
norske misjonzrene biade i kampen mot sin rival
Rainimaharavo og i kampen for 4 kontrollere og delvis
vingeklippe de britiske misjonzrenes innflytelse.* Det ser ut
til at de norske misjonarene etter hvert kom til a bli betrak-
tet som statsministerens handgangne menn i sa stor grad at
det ble et problem for dem nir den politiske maktbalanse
igjien ble forrykket.”

Politisk sett red man altsa stormen av i lgpet av noksa kort
tid, og pd de norske misjonsstasjoner holdt man ngye fast ved
at alle som skulle dgpes matte vaere opplerte i den kristne tro
og leve i overensstemmelse med denne. De norske mis-
jonzrene var enige om a holde fast ved en streng linje og inn-
forte bruken av kirketukt, med utelukkelse fra nattverden
som det vanligste middel.

Men om man altsa intet ville ha a gjore med Slottsmnisjonen
og slett ikke gnsket seg store skarer med ‘navnekristne’, var
man likevel opptatt av a stgtte de lovlige myndigheter. Her
viser den lutherske toregimentslere seg i praksis hos mis-
jonzerene. Det er symptomatisk at Dahle skriver at selv om de
norske misjonxrene har vert forsiktige med a innfpre
fremmedord i det gassiske sprik, er det to ord som de har
brakt med seg, syneidesis for samvittighet, og patriotisme for
fedrelandskjerlighet.*
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En viktig markering av det offisielle religionsskiftet var
selvsagt pdeleggelsen av de tolv statuettene av nasjonalgu-
dene, sampyene, og deres helligdommer. Det er et interessant
fenomen at de gassiske myndighetene med dronningen i spis-
sen (og muligens i overensstemmelse med gasserne i det
hele?) pa dette tidspunktet oppfattet det slik at kristen-
dommen var et alternativ til nasjonalgudene, mens mis-
jonerene heller tenkte seg at den kristne tilbedelsen skulle
vere et alternativ til fedredyrkelsen.” Da de forste gassiske
kristne ble drept i Ranavalona 1.s tid (1828-1861), ser det ut
til at deres motstandere har oppfattet det slik at Jesus var de
hvites forfader eller ane, og at de gassiske kristne hadde beg-
yntd dyrke de hvites aner framfor sine egne og dronningens.
Etter martyrtida ser det ut til at gasserne har fitt en annen
oppfatning, slik at Jesus ikke lenger ble oppfattet som de
hvites ane eller stamfar, men som deres nasjonale beskyt-
telsesgud. Det var en gud som de hvite hadde felles, og som
hadde velsignet dem slik at de hadde lart seg mange fer-
digheter og kom til Madagaskar med si stor styrke.
Statsminister Rainilaiarivony uttalte eksplisitt i 1868 ved
dpningen av Ambobhipotsy-kirka at de kristne slett ikke tilba
de hvites forfedre, men den Gud som hadde skapt alle men-
nesker.” Na var det slik at hovaene var vant med 4 tilegne seg
andres beskyttelsesguder. Blant annet er det trolig at den
fremste av nasjonalgudene, Rakelimalaza, opprinnelig var en
beskyttelsesgud for en mindre stamme, Ambobimanambola,
som hovaene hadde beseiret.” Videre var det slik at nasjonal-
gudene hadde sin makt fra skaperguden, Zanahbary eller
Andriamanitra, og utferte hans vilje. Ut fra de kristnes
forkynnelse om Jesus som Guds sgnn, og som den som utfgrte
Guds vilje, var det derfor naturlig at han inntok plassen i
stedet for de gamle nasjonalgudene for si vidt som han viste
seg 4 vere dem overlegen. Det er ingen grunn til 4 tro noe
annet enn at flertallet av de Kkristne gasserne fortsatte med
sine xresbevisninger og tilbedelse overfor anene samtidig
som de betraktet Jesus som den nye nasjonalgud.

Videre var det helt i trid med gassisk tankegang at
monarken pd den ene sida var avhengig av gudevokterne og
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péd den andre sida kunne gi dem mer eller mindre makt etter
eget forgodtbefinnende.’' Noen av kongene hadde ment i sta
i et selvstendig og nart forhold til gudene, og dermed ment a
kunne operere forholdsvis uavhengig av gudevokterne, mens
andre fryktet den straff nasjonalgudene kunne straffe dem og
folket med gjennom gudevokternes vrede. Dronningens og
statsministerens holdning til misjonzerene i drene etter dipen
svarte til den mate som monarkene tidligere hadde forholdt
seg til gudevokterne pa. Pa den ene sida matte de ta hensyn
til misjonzerenes vrede, men pa den andre sida kunne de ogsa
kontrollere misjonzrene og predikantene pid samme mite
som kongene og dronningene fgr dem hadde kontrollert
gudevokternes stilling.

Statsminister Rainilaiarivony synes 4 ha tenkt seg at de
forskjellige konfesjonene bare var forskjellige former for tilbe-
delse til den samme Gud, omtrent som man innenfor den
tradisjonelle religigsitet kunne tenke seg at de tolv tidligere
nasjonalgudene alle hadde hatt sitt mandat fra skaperguden
Zanabary/Andriamanitra.> Pi samme maite som de gas-
siske monarkene tidligere hadde favorisert den ene eller den
andre av nasjonalgudene etter som det mitte vaere opportunt,
ville det vaere naturlig at han fortsatte i samme spor, noe som
farte til at LMS ble favorisert, men samtidig holdt i stramme
tgyler, blant annet gjennom 4 gi visse forrettigheter til de
norske misjonxrene.”

Jeg mener at reformeringen av Fandroana-tfesten ogsa
hgrer med som en viktig markering i denne omsnuingspros-
essen. Denne ble fortsatt ogsa etterat de gassiske dronningene
var blitt kristne, men da slik at den ble mer eller mindre kris-
tianisert.”* Noe av det viktigste som skjedde ved denne festen,
var at man hentet vann fra en hellig innsjp hvor de fgrste kon-
gene var gravlagt. Dette skjedde selvsagt under spesielle sere-
monier. Deretter ble vannet oppbevart under strenge rituelle
forskrifter. Hpydepunktet under festen kom da kongen eller
dronningen badet i dette vannet i nervaer av alle stormenn i
riket. Etterpa ble det sprinklet ut over forsamlingen - bade for
a gi stormennene del i den velsignelse som bare monarken
kunne formidle fra forfedrene og nasjonalgudene, og for a
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binde stormennene i et troskapsforbund til monarken. En del
av dette ritualet ble skaret bort, mens andre deler ble nytolket
inn i en kristen virkelighetsforstaelse hvor dronningens myn-
dighet var overgitt henne direkte av den kristne guddom. For
selv om hun ikke lenger var 4 betrakte som guddommelig, var
hun fremdeles en monark av Guds nade, og vannet som ble
brukt var stadig hellig vann.

Hellig vann var ogsa et sentralt element i andre gassiske
hoytider. Dahle gjor den interessante iakttagelse i
Madagaskar og dets Beboere at disse hgytidene har en
tilsvarende plass i gassisk religiositet som sakramentene har i
kristendommen, altsa a konkretisere Guds nervaer og formi-
dle guddommelig kraft og velsignelse. Men han vurderer ikke
om dette kunne fore til at de tradisjonelle religiose forestill-
inger om det hellige vannet ogsa ville pavirke gassernes
tanker om de kristne sakramenter, og da serlig dapen.” Jeg
mener at det ma skyldes at det religipse liv hos Dahle og de
norske misjonxrene ble knyttet til en slags indre, sjelelig
folkekarakter i sa sterk grad at de ikke var i stand til a verd-
sette den betydning som de ytre ritualer og symboler hadde
som ankerfester for det tradisjonelle gassiske religipse ver-
densbildet.’® Dette var pa en helt annen mite enn det kristne
verdensbildet bygd pa bestemte konkrete objekter og sam-
funnsmessige strukturer, og gasserne ville naturlig nok over-
fore denne tenkematen til de kristne ritualer og symboler.”
Dessverre har jeg ikke funnet noe materiale om slike gradvise
"mentalitetsendringer” i kristningsprosessen.

Kristianisering og/eller sivilisering

Jeg mener altsd at statsministeren sammen med dronningen
gnsket a bruke kristendommen som et religigst fundament
for en moderne kongeideologi. Misjonsorganisasjonenes
ressurser ble forspkt kanalisert slik at de forte til dette
onskede resultat, og i stor grad lyktes det. Serlig fungerte
britisk og norsk misjon som stettespillere for de gassiske
myndigheter gjennom mange ar. De franske jesuitter, derimot,
viste en urokkelig lojalitet mot de franske myndigheter og

deres ekspansjonsinteresser pa Madagaskar.
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Det er sxrlig ett eksempel som peker seg ut i drakampen,
eller samspillet, mellom de gassiske myndighetene og misjon-
sorganisasjonene. I 1881 erklaerte dronningen at det skulle
innfgres allmenn skoleplikt, men uten at det offentlige drev
en eneste skole.™ Tvert om gikk man ut fra at misjonsorgan-
isasjonene automatisk skulle sprge for laerere og skoleplasser.
Gjennom store anstrengelser lyktes ogsa dette. Men naturlig
nok matte et slikt krafttak for skolevesenet medfgre mindre
innsats i evangeliseringsarbeid og menighetsoppbygging, selv
om dette hadde vaert hpyeste prioritet for misjonsarbeidet.

Ja, ikke bare det, men myndighetene sorget for at
skolevesenet, betalt av misjonsorganisasjonene, skjedde ifplge
myndighetenes gnsker gjennom a ansette tjue skoleinspek-
torer. Til syvende og sist skulle denne strategien vise seg svart
god ogsa sett fra misjonens synsvinkel, men i utgangspunktet
er det ingen tvil om at bade initiativ og malsetting helt og
holdent var myndighetenes. Det er ikke si entydig om den
pkte skolegangen forte til styrking av det gassiske kongedgm-
met. Til det var nok korrupsjonen i byrikratiet for utbredt.

Konklusjon

Den nye religion ser ut til 4 ha passet inn i den sosiale og
religigse struktur pa mange punkter, men det er mulig at inn-
foringen av den kristne religion likevel har svekket
kongedgmmets legitimitet.”® For meg ser det ut til at legit-
imiteten ikke forsvant ved overgangen i 1869, for da sviktet
ikke avlingene og folket folte heller ikke pa andre mater at
situasjonen forverret seg.” Derimot sviktet det nok senere
fordi det gassiske samfunnet ble utsatt for et altfor sterkt press
fra de europeiske stormaktene, og fordi det var for mange
motstridende krefter i samfunnet, dels med korrupsjon i stor
skala. Da det viste seg at den nye nasjonalguden ikke var i
stand til 4 forsvare folket og landet mot franskmennene, var
det derfor ikke unaturlig at hedenske religigse forestillinger
blomstret opp etter Frankrikes okkupasjon av gya i 1895.¢
Men det viste seg fort at den gamle religipse tradisjon slett
ikke var i stand til A mete de mange nye utfordringer som lan-
det sto overfor etter koloniseringen.
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Etter 1895 ble situasjonen totalt endret. Forholdet mellom

kolonimyndighetene og misjonsarbeidet gjennomgikk flere
dramatiske endringer i perioden fram til 1. verdenskrig, men
da alltid som et direkte resultat av de politiske makt-
forskyvninger i Paris.

Noter

Jeg bruker ordet 'gassisk’ upresist for 4 dekke den folkegruppen og det
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Madagaskar som en folge av Andrianampoinimerinas (1787-1820) militaere og
politiske innsats. Hovedfolkegruppen i kongedeommet var hova cller merina,
men etter hvert var ogsa betsileo inkludert,
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Imerina, bind 1, Paris, s.279-282, og Raison-Jourde, Francoise, 1991, Bible et
pouvoir a Madagascar au XIXe siécle, Paris, 5s.314-320.
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Berger, Peter, 1969 (1967), The Sacred Canopy; Elements of a Sociological



19

20

21

NORSK TIDSSKRIFT FOR MISJON 2/2003 85
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(1960), The Social Construction of Reality, New York.
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Imerina”, i Kottak, C.P, Rakotoarisoa, J-A., Southall, A. & Vérin, P, (red.), 1986,
Madagasear, Soctety and History, Durham, North Carolina, s.182fF,, artikkelen
er ogsa trykt i Kent, Raymond K., 1979, Madagascar in History. Essays from
the 1970s, Albany. Rgstvig, i Dahle, 1886, s.70f., forteller hvordan besprengelse
av vann ogsa var kjent som en hellig velsignelseshandling blant sakalavaene pa
vestkysten av Madagaskar.

de la Vaissiere, 1884b, s.31-33; Colin & Suau, 1895,5.49-56; Malzac, 1930,5.399-
408. Ledelsen i LMS har tydeligvis folt et behov for a forsvare seg mot slike
anklager allerede i 1870, for i Brief Review 1861-1870, 1871, .28, gar de inn
pa at “an idea appears to have gained ground in some quarters that a kind of
modified state church has grown up in Madagascar,” og de tar klart avstand fra
en slik anklage. Setningen er opplagt en hentydning til misjonslegen Andrew
Davidsons avisinnlegg fra januar 1870, se Munthe, 1985, s.247f. Jf ogsa Sibree,
James, 1924, Fifty Years in Madagascay;, Personal Experiences of Missionary
Life and Work, London, s.62f.

Borchgrevink, Chr., 1921, Erindringer fra de forste femti-aar af Det norske
missionsselskabs arbeide paa Madagaskar, Stavanger, s.12f.

Lode, 1971, 5.71-706, gir en oversiktlig framstilling av striden i Betafo-omradet.
Norsk Misstonstidende fra 1870 og 1871 bringer flere rapporter, se serlig John
Engh, i Norsk Missionstidende 1870,s.345ff. og i Norsk Missionstidende 1871,
s.62(f.

Se Lode, 1971, s.35-41; Hiibsch, 1993, s.284f.
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Fuglestad, Finn & Lode, Kire, "Norske misjonxrer: en ny maktgruppes
framvekst og senere tilbakegang i gassisk politikk”, i Fuglestad, Finn &
Simensen, Jarle, (red.), 1986, Norwegian Missions in African History, vol ll:
Madagascar;, Oslo, 5.74-81. Jf Raison-Jourde, 1991, 5.432f.

Dahle, i Norsk Missionstidende, 1883, s.235.

Raison-Jourde, 1991,5.472. Dahle, 1877a, 5.159, gir et cksempel pa denne ulike
holdningen mellom gassere og misjonerer idet han refererer et rykte om at
dronning Ranavalona 2. ved Fandroana-festen i 1873/74 xret forfedrene:
“Endnu ved sidste Fandroana blev der, paastaar man, bragt en hel Del Stentoi,
Lugtevandsflasker og Lignende ind i hendes Fadres Grave”

Dahle, 1877a,5.235, beskriver det naermest som en overgang cller fplge, slik at
“Foragt for Guderne tillige [var] en Fornxrmelse imod alle Dronningens
Forfazdre”. Jf Chapus, G.S., "Quatre-vingts Années d’influences Europeennes en
Imerina, 1815-1895", i Bulletin de 'Academie Malgache, 1925, 5. 162f.
Mutibwa, 1974, s.172, refererer fra The Chronicle of the LMS for the Year,
1869. Jf om denne vendingen ogsa Molet, 1979a,5.313-315.

Berg, i Kottak, 1986, 5.182.

Se Molet, 1979a,5.272-282.

Se f.eks. Chapus & Mondain, 1953, s.164f. & 182,

Berg, i Kottak, 1986, s.187f.. Se ogsia hva Gow, 1979, 5.203-210, skriver om
Rainilaiarivonys kontroll over kirkelige afferer.

Chapus & Mondain, 1953, s.266-281; Molet, 1956,5.174-177.

Dahle, 1877a, s.194ff., hvor han bl.a. skriver:“Men ogsaa flere av de ovrige her-
henhgrende Skikke have forsaavidt noget Sakramentalt ved sig, som den sym-
bolske Handling i dem taenkes forbunden med hemmelighedsfuldt virkende
Krefter”

Der finnes mange studier av overgangen fra norren religion til kristendom i
Norge som viser noe av dette. La meg bare nevne et par stikkord fra Gro
Steinsland, "Hvordan ble hedendommen utfordret og pavirket av kristendom-
men?”, i Lidén, Hans-Emil, (red.), 1995, Matet niellom hedendom og kristen-
dom { Norge, Oslo, s.13, som hevder at “mens hedendommen var trostolerant,
men kulteksklusiv, var den misjonerende kristendommen troscksklusiv, men
kulttolerant”. Og hun foyer til at “det er karakteristisk at universalreligionens
frelsestilbud vender seg til individet. Det enkelte menneske er selv ansvarlig for
sin evige skjebne”. Det var to virkelighetsforstaelser som konkurrerte om hege-
moniet.

I mai-juni 1998 hadde jeg anledning til 4 drefte disse spersmilene med flere
professorer i historic pa Madagaskar. Professorene Jeanne Dina (intervjuet i
Toliara, 04.06.1998,) og Pictro Lupo (intervjuct i Toliara, 05.06.1998,) mente at
de gassiske forestillingene om “hellig vann™knyttet til Fandroana nok sannsyn-
ligvis ble overfort til forstaelsen av den kristne dap, mens professor Manassé
Esoavelomandroso (intervjuet i Antananarivo, 29.05.1998,) mente at tanken
om “det hellige vannet” var sa entydig knyttet til selve Fandroana at bruk av
vann i andre sammenhenger ikke ville bli influert av dette. Jeg har ikke funnet
at verken Dahle eller andre norske misjonaxrer har droftet dette sporsmailet.
Birkeli, Fridtjov, 1949, Det norske misfonsselskaps historie, bind 1V, Stavanger,
s.114-118; Johnson, Johannes, 1914, De forste Hundredaar av Madagaskars
Kirkehistorie, Stavanger, s.120



88 NORSK TIDSSKRIFT FOR MISJON 2/2003

Molet, 1956, 5.193, skriver: “Apres 1'evolution des moeurs, la prédication chré-
tienne et la conversion de la Reine, le Fandroana n'est plus que la féte d’'une
reine qui se sait faible et placée toute enticre, elle et son royaume, entre les
mains d'un Dieu tout puissant, lointain, et préché par les Blancs.”

Dette momentet er nevnt av mange, sa ogsa i Dahle, 1877a, 5.267.

Disse forestillingene ga seg bl.a. uttrykk i det sakalte Menalamba-opproret i
1895, se Campbell, Gwyn, "Missionaries, Fanompoana and the Manalamba
Revolt in late nineteenth century Madagascar”, i Journal of Soutbern African
Studies, oktober 1988, vol. 15,5.54-73.
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Political influence on the early introduction of Christianity in
Madagascar

Just as interaction between British bishops and monks on the
one hand and the ruling Norwegian kings on the other was
of crucial importance for the early christianizing process in
Norway, a similar interaction between missions/missionaries
and political rulers is seen in the early introduction of
Christianity in Madagascar. Together with their acceptance of
Christianity the queen and her prime minister wanted to use
the new faith as religious basis for a monarchy geared to the
modern era. The missions were moved to utilize their
resources in a way that served this purpose.The article illu-
minates this process through a surveying analysis of the polit-
ical and religious changes that took place in the 1860-ies with
particular reference to the reactions and attitudes in LMS and
NMS.



