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P i  vei mot en ny identitet 
En analyse av dagens situasjon for etiopiske muslimerl 

TERJE 0 S T E B 0  

Den sotn mnsker i gjmre studier av det religimse landskap i Etiopia, vil 
raskt bli klar over den rike flora av litterahlr soln er tilgjengelig. P i  
den annen side vil den som mnsker i konsentrere seg om islam i 
Etiopia snart oppdage at man her har begitt seg ut p i  en mrkenvan- 
dring. Innenfor historieforskningen er fokus gjennorngiende blitt lagt 
p i  studier av det kristne Etiopia, keiserdmrnmet og den ortodokse kir- 
ke. Innen den tradisjonelle forskningen har islarn kun fitt sin relevans 
i kontrast ti1 det kristne riket, ved de mange konfliktene mello~n de 
kristne keiserne og de islamske sultanatene. Eksplisitte studier av 
islamsk kultur og islamsk egena1.t finnes det forelmpig lite av. En tyde- 
lig illustrasjon p i  dette er at Spencer Trimminghams Islam in Ethiopia 
fra 1965 er den eneste helhetsfremstilling av islam i Etiopia.' 

Ved en slik vektlegging av det kristne Etiopia, og en henvisning av 
islam ti1 randsonen, snevrer man inn forstielsen av etiopisk kultur og 
historie. Det faktum at en stor del av,Etiopias befolkning har vzrt og 
er nluslimsk, satnt de spesielle vilkir de har levd under i et kristent- 
dominert Etiopia, burde stilnulere ti1 mket innsats pa dette omridet. 

I denne salnmenhengen vil vi imidlertid konsentrere oss om islams 
rolle og posisjon i mer aktuell fortid, med vekt pa perioden etter 
tnaktskiftet i 1991. I denne artikkelen vil milet vxre i undersmke den 
transformasjon som har funnet sted i denne perioden, og i analysere 
de konsekvensene disse endringene har fitt for den muslimske 
befolkningen. 
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Kristen dominans 
For i f i  et korrekt bilde av islams situasjon i dagens Etiopia, blir det 
avgjorende i danne seg et bilde av den historiske bakgrunn. I szrlig 
henseende er det nmdvendig i ha klait for seg hvilken betydning den 
kristrle dominansen har hatt for den muslimske befolkningen. k h u n -  
drer med religims indifferentisme, segregering og ti1 tides ipne forfml- 
gelser av den muslimske befolkningen, er momenter som blir viktige 
i forstielsen av dagens situasjon. 

Den aller fmrste kontakt mellom islam og Aksum var av en spesiell 
karakter, og gar s i  langt tilbake som ti1 615.' P i  grunn av forfmlgel- 
sene i Mekka var Muhammed tvunget ti1 i sende sine etterfmlgere - 
sahaba over Rmdehavet ti1 kongen i Aksum, hvor de ble gitt amnesti, 
og hvor de ble vxrende i flere is. 

Parallelt med det okende innslag av islam i regionen, ble konflik- 
ten mellom de islamske sultanatene og det kristne riket intensivert. 
Klimaks kom med krigen mellom den kristne keiseren og den islam- 
ske imamen Ahmed Gran (1529-431, en konflikt som resulterte i 
nederlag for muslimene. Dette var ogsi innledningen ti1 irhundrer 
med kristen dominans over den muslimske befolkningen. 

Det er dessverre ikke rom for i g i  i detaljer nir  det gjelder islams 
posisjon i etiopisk historie, men vi m i  nmye oss med kon i nevne to 
momenter. 

For det fgrste har den sikalte amhara-ideologien spilt en avgjmren- 
de rolle. A vxre amhara har tradisjonelt betydd i beherske det amha- 
riske sprik, og tilhmre den etiopiske ortodokse kirke. Amharaene 
som tradisjonelt var den herskende klasse, utviklet et ideologisk 
hegemoni der nasjonal identitet og politisk makt ble inkorporert i 
dette begrepet. For arnharaene stod utvidelse av sitt domene hgyt p i  
dagsordenen. Kolonialisering og nasjonsbygging betmd amharisering, 
der den amhariske kultur ble p i m ~ n g e t  andre grupper som den enes- 
te legitime. Samtidig fantes det dem som ikke gav etter for presset fra 
de amhariske herskerne. I og med at overgangen ti1 kristendommen 
utgjorde en s i  viktig del av amhariseringen, var det grupper med en 
sterk religigs tilknytning som ble stiende som motkulturer. Blant d e ~ n  
var muslimene. 

Det andre viktige moment i denne sammenhengen, var frykten for 
islam som en politisk maktfaktor, slik man hadde vzrt vitne ti1 under 
Ahmed Grans felttog. Den israelske forskeren Haggai Erlich has i den 
senere tid lansert begrepet "Ahmed Gran-syndromet~~.' Ifmlge Erlich 
var egentlig "Ahmed Gran-syndromet. frykt for Midtmsten og ytre 
aggressive islamske krefter, som kunne vzre en trussel for det kristne 
rikets selvstendighet og nasjonale egenart. Men det fikk ogsi fmlger 
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for forholdet ti1 den muslimske befolkningen i riket. Den avgjmrende 
problemstillingen de kristne herskerne stod overfor, var hvorhen loja- 
liteten ti1 den muslimske befolkningen gikk. Det som det heterogene 
og lmst adlninistrerte riket fryktet rnest av alt, var en allianse mellom 
ytre islamske krefter og landets egne muslimske innbyggere. ~~Ahmed 
Gran-syndromett' gjorde at den muslimske befolkningen ble sett p i  
som en 5. kolonne i det kristne riket, og medfmrte en ytterligere des- 
integrering av muslimene ved at en rekke restriksjoner ble pilagt 
dem, samt at de ble avskiret fra innflytelse i det offentlige liv. 

Den amhariske dominansen satnmen med frykten for islam som 
politisk bevegelse, satte den muslirnske befolkningen i en vanskelig 
posisjon. De ble nektet i eige land, tvtlnget ti1 i bo i egne ghettoer 
og fikk sin religimse frihet sterkt beskiret. I flere omganger ble de 
regelrett forfulgt av de kristne makthaverne, der de fikk valget mel- 
lom i la seg d0pe eller forlate riket. Selv om situasjonen fol- den mus- 
limske befolkningen ble lettere i virt irhundre, har de anti-islamske 
holdningene VZIT svzrt levedyktige. Et eksempel sotn viser dette er 
at ikke f0r i 1974 fikk muslimene lov ti1 i kalle seg ~etiopiske musli- 
mer-. F0r var den offisielle betegnelsen .muslimer boende i Etiopia.. 

Ethiopian Transitional Government 
I 1991 ble Mengistu Haile Mariams tna~xistiske regime (Dergen) styrtet 
av opprmrsbevegelsen Ethiopian Peoples Revolutionary Democratic 
Front (EPRDF). Denne bevegelsen sotn hadde sitt utgangspunkt i 
Tigrayan Peoples Liberation Front (TPLF), inntok n i  regjeringskonto- 
rene i Addis Abeba. Transitional Governtnent of Ethiopia (TGE), som 
det nye styret ble kalt, veltet Leninstatuene, rev ned de rode stjernene 
og gjorde ende p i  18 i r  med kommunisme. Men det nye regilllet vil- 
le ogsi reversere politikken ti1 det ancien regime, ved i ta et oppgjmr 
tned den tradisjonelle atiihariske dominansen, og i stedet gi rom for 
langt stml-re regionalt og etnisk selvstyre. Dette nye systeriiet kan best 
karakteriseres som et demokratisk multikulturelt styre, og har gjort 
Etiopia ti1 et langt rner plul-alistisk samfunn, bade etnisk og religimst. 
Nir det gjelder demokrati, m i  det tilfmyes at dette har svxrt dirlige 
leveforhold under TGE. Makthaverne i det nye regimet kornlner 
hovedsakelig fra tigray-stammen og has i stor grad viderefmt den 
totalitzre sentralstyringen fra tidligere, hvor det later ti1 at den tradi- 
sjonelle arnhara-dominansen er erstattet nled en tigray-dominans. 

Synliggjoring av islam 
Farre restrik-sjoner 
Nir det gjelder den rnuslitilske hefolkningen har det nye politiske kli- 
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rnaet resultert i en rekke bestemmelser og vedtak sorn har gitt deln 
@kt frihet og selvbestelnmelsesrett. Restriksjonene som var lagt p i  
h a j  ti1 Mekka er fjernet, forbudet mot import av religims litteratur er 
blitt opphevet og det er ikke lenger begrensninger p i  bygging av 
moskeer. En rekke av de rettigheter og institusjoner som de facto 
eksisterte under lidligrre regimes, har n i  fitt en legal status, blant 
annet er sharia-domstolenes status blitt lovfestet. 

Dessuten har lnaktskiftet i 1991 fmrt ti1 langt fzrre restriksjoner p i  
politisk deltakelse fra den rnuslirnske befolkningen, bide pa nasjonalt 
og regionalt nivi. Etter valget i 1995 var fem av de 17 ministerpostene 
i regjeringen besatt av muslimer, noe son1 indikerer et radikalt brudd 
med tidligere perioder. Av de regionale myndighetene har muslimer i 
dag fle~tall i regionene Afar, Somali-regionen, Harar, Dire Dawa og 
Beni Shangul. Disse regionene bestir i all hovedsak av en n~uslilnsk 
befolkning. 

Bakgrunnen for denne politikken ligger i regilnets streben etter i 
gjmre Etiopia ti1 en sekulxr fmderal republikk, hvor ingen etniske og 
I-eligimse grupper skal ha noen fordeler fremfor andre. For muslime- 
nes del has dette utvilsomt fitt store konsekvenser, der deres tilstede- 
vzrelse i det offentlige liv er blitt rner tydelig. 

Egne organisasjoner 
Parallelt lned dette has det etter 1991 utviklet seg en tydeligere infra- 
struktur innen den musli~nske del av sarnfunnet gjennom opprettel- 
sen av en rekke organisasjoner. Noen av dern has i realiteten eksistert 
tidligere, rnen har etter 1991 kunnet operere soln legale organisasjo- 
ner i full frihet. De viktigste i denne sa~nmenheng er: Supreme 
Council of Islanlic Affairs (SCIA), Ethiopian Holy Koran Shcool 
Coordination Organization (EHKSCO), Ethiopian Muslil~ls Unity 
Association, Ethiopian Muslim Democratic Movement, Muslim 
Faithfull Association (ULAMAS) og Ethiopian Muslim Youth 
Association. Den dolninerende organisasjonen har utvilsomt v a t  
Supreme Council of Islalnic Affairs (SCIA). 

Selv om SCIA aldri fikk legal status i Derg-perioden, eksisterte den- 
ne organisasjonen soln den viktigste uoffisielle representant for det 
muslimske samfunn. Etter at SCIA fikk legal status i 1991, startet en 
reorganisering av ridet p i  nasjonalt plan. Ridets salnrnensetning 
skulle representere dike  lag i det muslirnske sarnfunn, og siden 1991 
has SCIA bygget opp en nasjonal infrastruktur med kontorer i de fles- 
te ~egioner .~  

SCIA regnes soln det hmyeste organ for de etiopiske muslimer. 
Formilet skal vzre i samkjmre de ulike aktivitetene ti1 det lnuslirnske 
samfunn, med organisering av hajj, administrering av rnoskker og 
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utbygging av koranskoler som viktige oppgaver. Men forelmpig er det 
ikke mange konkrete resultat SCIA kan vise ti], noe som ifmlge dem 
selv skyldes at de har brukt alle ressurser p i  i organisere seg p i  
nasjonalt plan! 

Helt siden 1991 har situasjonen i SCIA vxrt preget av indre uro, og 
to rivaliserende fraksjoner har stott sammen i tildels voldelige kon- 
frontasjoner. Arsakene har som oftest vxrt forholdet ti1 de politiske 
myndighetene og dermed spmrsmilet omkring SCIAs selvstendighet 
og integritet. Allerede i 1992 ble den davxrende ledelsen avsatt p i  
grunn av dens rolle under Derg-perioden, og et nytt styre ble valgt. 
Konfliktene toppet seg imidlertid i lmpet av 1994 og nidde sitt kli- 
maks i et blodig sammenstc3t i al-Anwar moskken 20. februar 1995, 
der ni ble drept og hundrevis ble siret. Siden 1991 hadde SCIA i rea- 
liteten vxrt dominert av personer fra EPRDF, og i konllikten inntok 
den ene av de to fraksjonene en anti-EPRDF holdning, mens den 
andre stmttet EPRDE Etter sammenstmtet i al-Anwar moskken ble 
ridet opplmst og lederne avsatt. I 1mpet av 1995 ble et nytt Supreme 
Council for Islamic Affair valgt under strengt oppsyn av regimet. P i  
lokalt plan ble utvelgelsen av kandidater nmye kontrollert, og bare 
kandidater godkjent av myndighetene ble godtatt.' 

Verdt i legge merke ti1 er at protestene mot den statlige innblan- 
dingen bare var sporadiske, noe som viser i hvor stor grad myndighe- 
tene har kontroll over det hmyeste organ for muslimene i Etiopia.' Det 
er gode grunner ti1 i hevde at SCIA langt p i  vei er styrt av regimet, 
og det relevante spmrsmilet blir dermed i hvilken grad SCIA virkelig 
representerer muslimenes interesser i Etiopia. 

Datidens leder av SCIA, Hajj Muhammed Ahmed Said, uttalte ti1 
den London-baserte arabiske avisen "al-Sarak al-Awsatn i 1994, at 
SCIA hadde som mil i smrge for spredning av islam i hele Etiopia ved 
ipning av mosk6er og koranskoler rundt om i landet. Dette arbeidet 
skulle skje i samarbeid med arabiske stater, f.eks Saudi-Arabia9 En 
slik aktivitet kan imidlertid SCIA ikke vise ti], og det er tydelig at de 
ikke har tilgang ti1 de  ressurser som skal til. Det finnes heller ikke 
andre islamske etiopiske organisasjoner som kan vzere i stand ti1 til- 
svarende. 

Nir antall mosk6er og koranskoler likevel har mkt de siste irene, er 
det mest trolig at denne aktiviteten skjer gjennom uformelle kanaler. 
En rekke velstiende etiopiske ~nuslimer finansierer gjerne bygging av 
moskker gjennom private midler, og i tillegg kommer private muslim- 
ske investorer fra den arabiske verden med sine bidrag. Disse ufor- 
melle kanalene og deres omfang er naturligvis vanskelige i f i  over- 
sikt over, og per i dag er det ikke gjort noen studier av dette. 
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Er islam i uekt? 
Ut fra de endringene sorn has funnet sted etter lnaktskiftet i 1991, og 
p i  bakgrunn av det som er nevnt angiende den nye status for de eti- 
opiske tnuslimer, vil et relevant spmrsmil vzre om islam er p i  fretn- 
lnarsj i Etiopia. Er det riktig i si at den muslirnske befolkning mker i 
antall, p i  bekostning av andre religimse gnrpper? Anslagsvis ligger 
trolig taller p i  muslimer i Etiopia et sted lnellom 50.55%. Videre reg- 
ner Inan at 40% tilhmrer den ortodokse kirken, mens resten er fordelt 
p i  ulike andre kristne konfesjoner - samt tradisjonelle religioner. 

Fra vestlig hold blir det ofte hevdet at islaln er p i  fremrnarsj i 
Etiopia. Det viktigste grunnlaget man har for i mene dette er den 
synlige aktiviteten i form av bygging av nye moskeer og koranskoler. 
Men det finnes for f i  dokumentasjoner p i  faktiske konverteringer ti1 
islam ti1 at Inan kan hevde at islam vinner nye tilhengere i szrlig 
grad. Hverken de protestantiske kirker eller den ortodokse kirken 
kan fortelle om konverteringer ti1 islaln i start ~ m f a n g . ' ~  Det finnes 
pistander om at kristne tilbys penger for i konverfere ti1 islam, Inen 
disse er ikke blitt etterprmvd. 

Ut i fra den muslimske aktiviteten i Etiopia, og ved at muslimene 
has markert seg bide i offisielle organer og gjennom egne sammen- 
slutninger, er det lett i tolke dette i retning av at islam er p i  frem- 
mars]. Men det avgjmrende i denne samlnenhengen blir i vurdere det- 
te i forhold ti1 den marginale posisjon islam tradisjonelt has hatt i 
Etiopia. Det mest relevante begrepet i dagens situasjon vil etter alt i 
dmmme vzre synligg0ring. Istedenfor en rent numerisk vekst, er det 
rner korrekt i si at muslimene er i ferd med i konsolidere sin posi- 
sjon og bli tydeligere i det etiopiske samfunn. 

I motsetning ti1 tidligere er muslimene i dag blitt i stand ti1 i bygge 
opp en egen infrastn~ktur, et apparat for i ivareta deres egne interes- 
ser. I tillegg har Inan smrget for et antall moskeer i slik utstrekning at 
bann og gudsdyrkelse kan skje p i  en etter deres mening best lnulig 
praktisk mite. Dermed blir det nati~rlig for de etiopiske muslimer, nir  
man under dagens forhold has muligheten for det, A rnarkere sin reli- 
gimse status og sin posisjon i samfunnet. Tatt i betrakting at den mus- 
limske befolkning i Etiopia utgjmr ca halvdelen av landets befolkning, 
vil det vzere en selvsagt konsekvens at de ogsi gjmr seg gjeldende i 
de styrende organer. I et land som Etiopia med en heterogen religims 
befolkning, vil det ti1 en viss grad vzre naturlig lned glidninger mel- 
lam religimse grupper, Inen det vil ikke vzere riktig i si at islam opp- 
lever salnme vekst som f.eks flere av de evangeliske kirkene. 
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Islam som politisk bevegelse 
P i  denne bakgn~nn vil det vxre viktig i se nxrmere p i  om islam er 
en bevegelse med aspirasjoner om politisk makt i Etiopia. En islamsk 
politisk bevegelse forsties her som en bevegelse som vil kjempe for 
Etiopia som en islamsk stat, der islam blir lagt som premiss for orga- 
nisering og styring. 

Ser vi p i  den gryende demokratiseringsprosessen fra 1991, finner 
vi ingen eksplisitte islamske partier med en uttrykt islamsk politikk i 
Etiopia." Det er heller ingen av de etablerte islamske organisasjonene 
som har profilert seg i denne retning. Det aktuelle spmrsmilet som da 
reiser seg er om det finnes andre uttrykk for politisk islam i Etiopia, 
og hva slags kjennetegn som vi eventuelt finner. 

Det tydeligste uttrykket finner vi i A1 Itihad al-Islami (= islamsk 
enhet). A1 Itihad er i utgangspunktet en somalisk organisasjon, dan- 
net i juni 1992, og hevdes i ha stmtte fra International Islamic Relief 
Organisation, Muslim World League, samt i ha forbindelser ti1 det 
islamske regimet i Sudan. Al Itihad har sikret seg militzr kontroll over 
deler av republikken Somalia og har som politisk mil i innfmre en 
islamsk stat i Somalia. Det er uvisst hvor stor stmtte bevegelsen har i 
folket, men A1 Itihad hevder i samle tilhengere p i  tvers av klan-skil- 
lene i en islamsk frigjmringskamp." A1 Itihad har ogsi rettet sine akti- 
viteter mot Etiopia. Det er blitt opprettet militme baser inne i Somali- 
regionen, og det har gjentatte ganger kommet ti1 direkte sammenstmt 
mellom etiopiske styrker og A1 Itihad. 

A1 Itihad har siden 1992 tatt p i  seg ansvaret for flere terroraksjoner 
i Etiopia. I lmpet av 1996 opplevde Etiopia bombe-eksplosjoner p i  en 
rekke hoteller i Addis Abeba, samt et attentatforsmk p i  et regjerings- 
medlem.13 I fmrste halvdel av 1997 ble tilsvarende aksjoner foretatt, 
der fire personer ble drept i bombeattentater i Addis Abeba, Dirre 
Dawa og Harar. 

Al Itihads milsetting i forhold ti1 Etiopia er i lmsrive Somali-regio- 
nen fra Etiopia og innlemme den i et islamsk Somalia. 
Organisasjonen har forbindelser ti1 det som kalles Islamic Unity Party 
i Somali-regionen og andre grupper som mnsker i lmsrive seg fra 
Etiopia. Selv om A1 Itihad ikke har lansert andre politiske milsetting- 
er utover sine regionale krav, er det denne gruppen som har markert 
seg sterkest som en islamsk politisk bevegelse p i  etiopisk territorium, 
og som p i  grunn av sine voldelige aksjoner har fitt stor oppmerk- 
somhet i Etiopia. 

I tillegg finnes det en rekke pistander og rapporter om islamsk 
politisk aktivitet i Etiopia. Myndighetene hevder at over 30 funda- 
mentalistiske grupper opererer i landet, med kontakter ti1 diverse 
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islamske stater. Ingen av disse pistandene er blitt bekreftet, og det er 
fa konkrete bevis som peker i denne retningen. Ut fra det som er blitt 
dokumentert kan man si at det finnes noen f i  politiske grupper sorn i 
hovedsak opererer sorn undergrunnsbevegelser. Ingen av gruppene 
er szrlig store, og det er lite som tyder pa at de utgjmr en samlet 
front. Blant disse finnes en bevegelse som kalles Islamic African 
Relief Agency (IARA), i realiteten en fundamentalistisk islamsk poli- 
tisk organisasjon sorn gjentatte ganger har stitt for plyndring av etio- 
piske kirker. Den aller siste grupperingen sorn er blitt rapportert er 
The Oromo-Somali-Afar Liberation Alliance (OSALA). I 1997 gikk uli- 
ke oromo, somaliske, og afar bevegelser sammen i denne allianse 
som hadde som mil i kjempe for etnisk selvstendighet, samt legge 
islam som grunnlag for de nye samfunnsordningene." 

Ut fra det kildematerialet sorn finnes, kan vi si at islam som en 
politisk bevegelse i Etiopia er relativ marginal. I hvert fall forelmpig. 
Det bemerkelsesverdige i denne sammenhengen er det faktum at selv 
om den muslimske befolkningen utgjmr over 50% av den totale 
befolkningen, fremstar islam sorn en uprofilert politisk bevegelse 
uten szrlige politiske aspirasjoner. 

Barrierer for islam som polltisk bevegelse 
Naturlig nok kan irsakene ti1 islams a-politiske status spores tilbake 
ti1 den utsatte stilling islam historisk sett har hatt i Etiopia. Den kristne 
dominansen har alltid satt en effektiv stopper for islam som politisk 
bevegelse. Men parallelt med dette blir vi nmdt ti1 A se om det finnes 
andre forhold som spiller en rolle i denne sammenhengen. 

Etniske skiller 
Ahmed Grans felttog og den islamske offensiven mot det kristne 
Etiopia p i  1500-tallet, led sitt endelige nederlag mye p i  grunn av at 
den islamske bevegelse ikke klarte i sti samlet. Etniske og klan-mes- 
sige skiller gjorde at motstanden smuldret opp og mistet sin slagkraft. 

Og nettopp den etniske dimensjonen har alltid vzert et hinder for 
islam sorn en samlet bevegelse i Etiopia, der etnisk tilhmrighet har 
betydd mer enn religims tilhmrighet. Arsaken ti1 dette kan vzere at 
grupper sorn gikk over ti1 islam, p i  mange miter fortsatte sitt levesett, 
der islam ble tilpasset de tradisjonelle religionene. De ulike etniske 
gruppene sorn konverterte ti1 islam gjorde dette i ulike historiske 
perioder og under ulike situasjoner, som igjen fmrte ti1 et mangfold 
innen den muslimske befolkning. I tillegg har fravzeret av islam som 
en nasjonal institusjonalisert bevegelse bidratt ti1 en ytterligere desin- 
tegrering av de etiopiske muslimer. 
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EPDWs vektlegging av regional og etnisk selvstendighet, har 
bidratt ti1 at den etniske bevisstheten har mkt over hele Etiopia. Siden 
1991 har de etniske ~notsetningene flere steder fmrt ti1 vxpnet mobili- 
sering og ipne sammenstmt. Innenfor den lnuslimske befolkningen er 
denne etniske bevisstheten tilsvarende tydelig, og den nye situasjo- 
nen etter 1991 later ti1 i ha bidratt ti1 2 svekke en eventuell islamsk 
enhet. Dette er tydelig i se i forhold ti1 de islamske glupperingene vi 
har omtalt. A1 Itihad har som milsetting 3 innlemme de etniske soma- 
lierne i Somali-regionen med Somalia. Tilsvarende kjelnper Islamic 
Front for the Liberation of Orolnia (IFLO) sammen med Orolno 
Liberation Front (OLF) for dannelsen av en egen Oromo-stat. OLF har 
ipent gitt ut og distansert seg fra OSALA og deres malsettinger. 

Det etniske spmrsmilet overskygger andre mulige konfliktlinjer i 
dagens etiopiske samfunn, deriblant de religimse. Latente etniske skil- 
lelinjer har rnanifestert seg etter 1991 og skapt dype klmfter innad i 
det etiopiske samfunnet. Hverken kristendom eller islam later ti1 i 
fungere som overbygninger for i skape enhet. Det avgjmrende i den- 
ne sammenhengen blir at muslimene selv ikke setter islaln p i  den 
politiske dagsorden, men lar politiske aspirasjoner vike for de etniske 
konfliktlinjer. S i  lenge de etniske lnotsetningene spiller en s i  viktig 
rolle i Etiopia vil ikke islam frelnsti sorn en samlende politisk beve- 
gelse, Inen heller bidra ti1 en mkende desintegrering bide for Etiopia 
og islam. 

Mangelpd utenlandsk statte 
Det helt avgjmrende for at islam i Etiopia skulle ha mulighet for 2 
markere seg maktpolitisk i regionen, har vxrt allianser med eksterne 
islalnske krefter. Et viktig spmrsmil vil vasre hvorvidt dette har vasrt 
tilfellet, og i hvilken grad kontakten med den islamske verden har 
VZIT bestemmende for islam sorn politisk bevegelse i Etiopia. 

Etterhve~t sorn det islamske imperiet ekspanderte utover 700-tallet, 
ble Etiopia aldri et objekt for den ekspanderende politikken. 
Muslimer etablerte seg p i  kyststripen, men involvelte seg ikke i selve 
Etiopia. Det nzrmeste man kommer en konflikt mellom det islarnske 
ilnperiet og det kristne riket, var i striden om Dahlak-myene (utenfor 
Eritrea) pa 900-tallet. 

Erlich hevder at Etiopia aldri var et mil for islamsk ekspansjon, og 
understreker at islam bevisst ignore~te Etiopia. Bakg~unnen for dette 
er i finne i historien om de musli~nske flyktningene som korn ti1 
Aksum i 615. Den ridende oppfatningen i islamsk tradisjon er at 
Ashama, kongen i Aksum, konverterte ti1 islam som fmlge av denne 
hendelsen. Profeten Muhammeds glede over dette resulterte i hadith- 
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utsagnet utruku al-habasha ma tarakukum (la abyssinerne vxre i 
fred, s i  lenge de lar dere i fred). Ut fra dette har Etiopia nzrmest vxrt 
betraktet som fredet land og er blitt sett p i  med respekt fra islamsk 
side. Islamsk tenkning som deler verden inn i dar al-islam og dar al- 
barb, opererer med et tredje begrep nir  det gjelder Etiopia. I sharia 
finner man dar al-hiyad som betegnelsen for "nmytralt omride., dvs 
unntatt for jihad. Denne termen er utelukkende brukt om Etiopia, og 
har helt frem ti1 vir tid dannet premissene for islams holdning ti1 lan- 
det.Ii 

Dette betyr at "Ahmed Gran-syndromet. og fiykten for islamsk inn- 
blanding i realiteten har vxrt relativt overdrevet. Tilsvarende har alli- 
ansen mellom etiopiske muslimer og den islamske verden aldri v z n  
szrlig fremtredende. Ogsi i dette irhundre, med unntak av islamsk 
mobilisering omkring Mussolinis okkupasjon og Nassers pan-arabis- 
me, har utruku al-habasha vxrt det ridende synet p i  Etiopia. 

Beveger vi oss frem ti1 1990-irene ser vi at utruku al-habasha 
fremdeles har stor betydning. En pekepinn p i  dette finner vi i frem- 
stillingen av islams historie i det etiopiske islamske tidsskriftet Bilal, 
hvor dette synet er klart tilstede. Ashamas konvertering nevnes 
eksplisitt, og det kristne riket fremstilles i meget positive ordelag med 
sitater fra Profetens rosende ord om den etiopiske k ~ n g e n . ' ~  

De samme tendenser bekreftes av fravxret av stmtte ti1 den islam- 
ske bevegelsen i Etiopia. Med unntak av International Islamic Relief 
Organisation er eksterne islamske organisasjoner s i  godt som fravx- 
rende i Etiopia. 

P i  den annen side er bildet i senere tid blitt lner kompliself. Dette 
har nxr sammenheng med den islamske fundamentalismen og et 
alternativt islamsk syn p i  Etiopia. Dette synet tar tilsvarende utgangs- 
punkt i historien om de muslimske flyktningene i Aksum, samstem- 
mer med at kongen konve~ferte, men hevder at han mitte vende til- 
bake ti1 sin gamle tro etter press fra de geistlige. Derlned fremstir det 
kristne styret i Etiopia som et illegitimt styre, og et mil for islamsk 
jihad. Erlich hevder i sin analyse at denne oppfatningen har ligget 
latent i islamsk tenkning og har manifestert seg ved b1.a Ahmed Gran, 
Mahdi-staten i Sudan og Italias okkupasjon." 

I vir tid later det ti1 at dette syn har fitt fornyet styrke gjennom den 
islamske fundamentalismen. I en rekke islamske litterrere bidrag 
beskrives det kristne etiopiske riket som ulovlig, og de etiopiske 
muslimene som mishandlet og forfulgt. Det viktigste bidraget her, 
Islam in Ethiopia av Yusuf Aslam fra 1935, har fungert som ideologisk 
grunnlag for den fundamentalistiske be~egelsen. '~ Utover 80-tallet ble 
det produsert tilsvarende fremstillinger som alle krevde at Etiopia 
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skulle erobres og fmres inn under islamsk styre. Selv om vi vet at 
enkelte av de radikale skriftene har vzrt tilgjengelige i Etiopia, er det 
vanskelig i si med sikkerhet hvor stor innvirkning disse tankene har 
hatt p i  muslimene i Iandet. I offisielle etiopiske islamske publikasjo- 
ner og uttalelser finnes det derimot ingenting som peker i retning av 
jihad eller krav om Etiopia som en islamsk stat. 

Som tidligere nevnt har stmtte fra den islamske verden vzrt ubety- 
delig. Men det finnes to viktige unntak: Iran og Sudan. Ulike rappor- 
ter sier at disse to regimene stmtter fundamentalistiske gmpperinger 
inne i Etiopia med bide militxr og mkonomisk hjelp.I9 

Men det mest riktige er nok at den islamske verden i all hovedsak 
har vzrt passive i forhold ti1 Etiopia. Det at de islamske statene ikke 
utgjmr viktige stmttespillere for den islamske befolkning i Etiopia, 
fmrer ti1 at muslimene mangler de nmdvendige midler i ryggen for i 
fremsti som en reell maktfaktor i etiopisk sam~nenheng. Ti1 tross for 
sin numeriske styrke bidrar mangelen p i  utenlandsk s t~ t t e ,  samt den 
etniske situasjonen, ti1 at islam kommer svakt ut som politisk bevegel- 
se i Etiopia. 

PA vei mot en ny identitet 
Det nye politiske klima som kom etter maktskiftet i 1991 har, som vi 
har sett, fitt avgjmrende konsekvenser for den muslimske befolkning- 
en i Etiopia. Det er ipenbart at disse endringene ogsi har fitt betyd- 
ning for defineringen av en muslimsk identitet i Etiopia. Det er tyde- 
lig i merke en stmrre bevissthet i forhold ti1 en islamsk egenart, og en 
revurdering av islams tradisjonelle status og posisjon i det etiopiske 
samfunn. 

Legitimering av isldrn i Etiopia 
Et vesentlig punkt for enhver gruppes identitetsdannelse vil alltid 
vxre bevisstheten om sin historiske bakgrunn. Her vil de sentrale 
spmrsmilene vzre de historiske rcltte~; utvikling som har vzrt bestem- 
mende for egenart og avgrensning og samspill i forhold ti1 andre 
grupper. Den historiske defineringen blir derfor avgjmrende for 
enhver gruppes selvforstielse, enten det dreier seg om etniske, religi- 
mse eller nasjonale grupper. 

For etiopiske muslimer blir denne prosessen om mulig enda vikti- 
gere. Arhundrer med kristen dominans har fmrt ti1 et sterkere behov 
for i markere muslimsk egenart og identitet. 

Tim Carmichael har i en studie tatt for seg bidrag fra etiopiske 
muslimer som beskriver islams historiske rolle i Etiopia, og viser 
hvordan tolkningen av denne blir bestemmende for muslimers identi- 
tet i dagens samfunn. 
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Carmichaels utgangspunkt er en anikkelserie i det islamske tids- 
skriftet Bilal fra 1992193:" Artiklene er i srerlig grad konsentre~T om 
de muslimske flyktningene hos kongen i Aksum og denne hendel- 
sens betydning. Beskrivelsen av islams fmrste kontakt med Etiopia i 
615 er i trid med ridende islamsk tladisjon. Muslimenes forfmlgelse i 
Mekka vektlegges, den aksumittiske kongens rettskaffenhet, og det 
faktum at han konverterte ti1 islam. 

Det som er verdt i legge merke til, szrlig i den fmrste artikkelen, er 
de religimse undertoner det spilles pi. Forfatteren has to ulike sitat fra 
koranen, som begge skal ha blitt ipenbart ti1 Profeten under forfml- 
gelsene i Mekka, og som ble det indelige glunnlaget for flukten ti1 
Aksum. 

Det avgjmrende er helt ipenbart A gi hendelsen en religims legiti- 
mering. Flukten ti1 Aksum var del av Guds frelsende handling med de 
fmrste troende. Etiopia ble det fmrste land utenfor den arabiske verden 
som mottok den nye tro, og slikt sett plasseres Etiopias fmrste kontakt 
med islam i en helt sreregen klasse. De videre artiklene fra Bilal skil- 
drer alle denne epokegjmrende kontakten mellom islam og Etiopia, 
og understreker at alle musliiner burde kjenne ti1 denne heroiske og 
viktige amen. 

Denne grunnleggende kontakten mellom islam og Etiopia, med 
dens guddommelige legitimering, blir derfor betydningsfull for den 
muslimske identitet i Etiopia. Ikke bare viser den det konkrete histo- 
riske slektskap, men de religimse undertoner setter bide Etiopia og 
den muslimske befolkningen i et eget lys. I de avsluttende a~Tiklene 
sies det at problemet for dagens inuslimer er at de ikke kjenner sin 
egen historie godt nok, og at de alltid har blvkt for mye tid p i  i kla- 
ge over de kristnes forfmlgelser og diskriminering. Ni er det imidler- 
tid p i  tide at den moderne etiopiske muslim begynner i bli bevisst 
sin lange og rerefulle historie, og med stolthet stir frem som muslim i 
Etiopia. 

Slike uttalelser forteller oss flere interessante ting. For det ferste gir 
de signal om endringer i forhold ti1 en muslitnsk identitet. Muslim- 
enes tradisjonelle status som annenrangs-borgere mi  tas et oppgjmr 
med, da dette ikke gir det korrekte bilde av muslimsk identitet og 
egenart. De klare oppfordringene viser at den moderne inuslim i 
Etiopia tni erobre kulturelt territorium og kreve sin egen <,historiske 
rett. p i  veien mot en ny identitet. 

For det andre er det interessant A se hvorledes historien om de 
muslimske flyktningene blir et nasjonal-religiost symbol for dagens 
inuslimer, i og lned at den saker i samle inuslimene i deres forstielse 
av opprinnelse og egenalt. 
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Bevissthet som etiopiske muslimer 
Ved siden av beskrivelsen av islams fmrste kontakt med Etiopia, leg- 
ger artiklene fra Bilal ogsi vekt p i  det etniske slektskapet med den 
arabiske verden. Det understrekes at det var de semittiske innvandre- 
re, som dannet gmnnlaget for Etiopias befolkning. Det er naturlig at 
etiopiske muslimer understreker dette, nettopp fordi de bide har en 
etnisk og en religims forbindelse ti1 orienten. Islams overnasjonale 
karakter har alltid v a t  en samlende faktor for muslimer verden over. 
For de etiopiske muslimers del, kommer den etniske dimensjonen i 
tillegg. Dette reiser imidlertid spmrsmilet om hvor sterk deres bevisst- 
het som etiopere har vaert, i forhold ti1 tilknytningen ti1 den arabiske 
og islamske verden. 

Det er her ikke ram for en utfmrlig behandling av etiopisk islamsk 
saerpreg, men vi skal se nzrmere p i  noen faktorer. Etiopisk islamsk 
egenart kan best beskrives ut fra en nzrhets- og en distanse-dimen- 
sjon ti1 den islamske verden. 

Distansen markeres ved innblandingen av tradisjonelle dolkeligez* 
element, saerlig fremtredende i perifere rurale strmk. I disse omridene 
er islam i stor grad tilpasset allerede eksisterende polyteistiske religio- 
ner ved at tradisjonelle symboler og institusjoner langt p i  vei er 
ikledd en islamsk drakt. 

Pi den annen side tydeliggjmres nzrhets-dimensjonen ved innsla- 
get av ortodoks islam i regionen. Ikke uventet er dette sterkest i urba- 
ne strmk, i kystomradene og i Harar som gjennom irhundrer har vzrt 
et viktig islamsk lzre~ted.~ '  

I den grad man kan tale om en etiopisk identitet i dagens sammen- 
satte etniske situasjon, er understrekningen av denne viktig for etio- 
piske muslimer. En av Etiopias ledende eksperter p i  islam i Etiopia 
og en ivrig talsmann for muslimene i landet, er historikeren Hussein 
Ahmed ved Addis Abeba University. Hussein Ahmed hevder at islam 
naermest har blitt betraktet som et fremmedelement i Etiopia, og kun 
er behandlet i forlengelsen av konfliktene med de kristne. Hussein 
Ahmed har mye rett i sine pistander, men hans vektlegging av disse 
moment er neppe tilfeldig. Sam etiopisk muslim og akademiker er 
det klart at han hat sterke interesser i i pivirke historieforskningens 
tradisjon. Szrlig tydelig blir dette ved hans naermest tendensimse gjen- 
tagelser av sine pistander, som viser at han har et helt klart behov for 
i understreke islam i Etiopia som en legitim del av landers historie og 
kultur.'Vi en mite kan dette karakteriseres som ~i kreve sin rettz' ved 
i sikre islam en status som del av det etiopiske. Det er saerlig viktig 
for Hussein Ahmed a understreke at den muslimske befolkningen i 
Etiopia er og fmler seg som etiopere, og at den islamske kultur er like 
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etiopisk som den kristne.') 
Vektleggingen av islams egenartede historie i Etiopia, understrek- 

ningen av islam som en viktig del av etiopisk kultur, har blitt de sen- 
trale momenter i dannelsen av en egen etiopisk muslimsk identitet i 
vir tid. Behovet for en reversering og nytolkning av historien er 
avgjmrende i denne prosessen. Det som er verdt i legge merke ti1 i 
denne sammenhengen, er at p i  tross av diskriminering fra det skrist- 
ne. etiopiske samfunn, gir de muslimske tilstrebelsene i retning av 
krav om i bli anerkjent som en del av det etiopiske, og ikke i retning 
av desintegrering fra det etiopiske. 

Forholdet til det krislne Etiopia 
Gjennom historien har etiopiske muslimer og kristne levd i en symbi- 
ose av ipent fiendskap og praktisk samarbeid. Det fmrste inntrykket 
man fir i dagens Etiopia er at islams forhold ti1 de ktistne er preget av 
samarbeid og vennskap. Men det korrekte bildet er nok mer sam- 
mensatt, med tendenser i en mer uforsonlig retning. For A f i  frem et 
fullstendig bilde av situasjonen bmr vi operere med to modeller: en 
harmoni-model1 og en konflikt-modell. Det ligger utenfor disse ram- 
mene i vurdere de to modellenes styrkeforhold og graden av opp- 
slutning, og vi mi  derfor nmye oss med A si at det dreier seg om to 
konkurrerende tilnzrmingsmiter ti1 dagens situasjon. 

I den fmrste modellen understrekes forsoning og tilgivelse av gam- 
le synder. Man underslir ikke de historiske fakta med hensyn ti1 dis- 
kriminering og forfmlgelse, men mener at dette er noe som hmrer for- 
tiden til. Slike holdninger er mest fremtredende hos de offisielle mus- 
limske organer. Fra SCIAs side legges det vekt p i  samarbeid og forso- 
ning mellom kristne og muslimer. De to religionene har sA mye ti1 fel- 
les at de bmr sti sammen ',og styrke det etiopiske samfunnet som hel- 
hetm, heter det.2' Lignende synspunkter finnes ogsi i nevnte artikkel- 
serie i Bilal, hvor kritiske anmerkninger ti1 de kristnes behandling av 
muslimene er s i  godt som fravzrende. Tvert imot blir det gode for- 
holdet mellom kristne og muslimer understreket.15 

Et viktig gninnlag for konfliktmodellen finner vi i et anonymt skrift 
p i  arabisk, Iuqtat tdrikhiat (= historiske notat). Dette dokumentet var 
i 1994 utbredd blant muslimer i Harar og ble flittig sitert av den mus- 
limske befolkningen i o m ~ i d e t . ~ ~  Iuqtdt tarikhiat gjennomgir islams 
historie i Etiopia, legger stor vekt p i  den kristen-amhariske dominan- 
sen, den fmydale stn~ktur bestiende av kirke og stat, og de negative 
konsekvensene dette fikk for etiopiske muslimer. Dokumentet er 
sterkt polemisk i form, der lovprisningen av islams historie i landet 
settes i skarp kontrast ti1 det kristne Etiopia. Det er ingen henvisning 
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ti1 begrep som forsoning og samarbeid, men snarere en understrek- 
ning av muslimenes dirlige vilkir i Etiopia. 

At Iuqtdt tarikbat dukker opp i Harar er neppe tilfeldig, i og med 
den betydning byen har hatt for islam i Etiopia. Konfliktmodellen vil 
ogsi vzre mest relevant i periferi-omrider, og kan tolkes som en 
reaksjon p i  frarmvelsen av lokalt selvstyre." I disse omrAdene er aspi- 
rasjonene om selvstendighet stmrre, samt at den politiske kontrollen 
er svakere. I periferien utgjmr den muslimske befolkningen i langt 
stmrre grad majoriteten og stir dermed sterkere. Harmoni-modellen er 
mest tydelig i sentrale strmk med en mer heterogen religims befolk- 
ning, hvor muslimene m i  ta hensyn bide ti1 myndighetene og ti1 
samspillet med de kristne naboer. 

Men dersom dette bildet er riktig, reiser det spmrsmilet om vektleg- 
gingen av harmoni og samarbeid skyldes at man er minget ti1 kom- 
promisser og nedtoning av motsetninger av praktiske grunner. Er det 
slik at det i realiteten ligger sterke anti-kristne holdninger latente hos 
etiopiske muslimer? 

Det som er sikkert er at holdningen ti1 den kristne del av befolk- 
ningen, vil ha stor betydning for dannelsen av en muslimsk identitet i 
dagens Etiopia. Tatt i betraktning at det finnes f i  enhetlige og sam- 
lende opinions-dannere i det muslimske samfunnet, vil forskjellige 
budskap f i  stor slagkraft hos mottakerne: Enten i forsonlig retning 
eller i en mer fiendtlig retning. Derfor kan man si at islam i Etiopia 
har valget mellom i bevege seg i retning av mkt kritikk og negativ 
distansering fra de kristne, eller smke i retning av forsoning og frede- 
lig sameksistens. Velger man den fmrste vil islam f i  karakter av en 
opposisjonsgmppering, og med behov for i markere og distansere 
seg fra de kristne. Ut i fra den behandling muslimene gjennom histo- 
rien har vzrt  utsatt for, er dette en reell mulighet i fremtiden. 

Sekularisering 
Sekularisering slik vi kjenner den fra den vestlige verden, har for en 
stor del foregitt p i  mikronivi - ved en individualisme som velger 
bon religionen. Det gjennomgiende trekk nir  det gjelder sekularise- 
ring i den islamske verden er at prosessen i stor grad har startet fra de 
politiske makthaverne, ved at sekulariseringen har vzrt en del av det 
politiske program og de  politiske milsettinget. 

Ogsi for Etiopias tilfelle er det tale om sekularisering som et 
nasjonsbyggende program innfmrt fra det politiske sentrum. I 1974 ble 
det vedtatt i skille kirke og stat, der kirkens makt ble kraftig redusen, 
og alle religioner skulle likestilles under ngytrale styresmakter. Denne 
politikken er blitt viderefmn etter 1991 ved at et sekulzrt Etiopia er 
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den eneste garantist for religims frihet i det religimst heterogene 
Etiopia. 

I Etiopia har sekulariseringen f01t ti1 sterre frihet og innflytelse for 
muslimene, der islam i langt stmrre grad hat oppnidd offentlig aksept 
og godkjennelse av de etiopiske myndigheter. Den direkte irsaken ti1 
dette ligger i at ~ekulariserin~en har redusert den kristne dominans i 
det etiopiske samfunn, og dermed ipnet for en religias pluralisme. 
Men sparsmilet dette i neste omgang reiser er hva denne prosessen 
har betydd for islam i Etiopia, og p i  hvilken mite sekulariseringen 
har vzrt bestemmende for de etiopiske muslimers identitet og egen- 
an? 

For det fmrste ser vi at denne prosessen er blitt hilst velkommen av 
etiopiske muslimer. Ved at Etiopia er blitt erklzrt for en sekulaer stat, 
har det medfsrt religiast likeverd og full trosfrihet: sekularisering har 
fmrt islam fra i vxre ekskludert ti1 i bli inkludert. Men er det slik at 
den sekulaere stat bare blir sett p i  som et praktisk redskap for i skaf- 
fe islam religims frihet og likeverd i Etiopia, eller er den sekulzre stat 
et mil ogsi for islam i Etiopia? Fra de offisielle muslimske organer 
understrekes nmdvendigheten av Etiopia som en sekulxr stat. Her 
heter det at religion er en privatsak og ikke noe som skal vzre avgjm- 
rende for den politiske organiseringen. Den sekulzere stat skal vzre 
den suverene, og religims dialog og samarbeid sees p i  som verdi- 
fullt." Den mest naerliggende parallellen ti1 dette finner vi i den pales- 
tinske nasjonalismen, der milet har vzert uttrykt i en sekulzr stat for 
muslimer og kristne. 

I en muslimsk kontekst er det avgjmrende at alle statsrettslige refor- 
mer i en sekulzr retning m& ha en viss kontakt med islams egenart 
hvis de skal kunne ha et minimum av legitimitet blant befolkningen. 
Og det er uten tvil mangelen p i  dette som flere steder har fort ti1 
motsetninger mellom islam og den sekulzre stat. 

Dette er et problem som ogsi melder seg i Etiopia; og ikke uventet 
oppstir vanskelighetene i forhold ti1 sharia-lovene. Det gjentagende 
krav fra det muslimske samfunn har vxrt at sharia-domstoler skulle 
bli gitt en legal status. Resultatet i dag er at sharia-domstoler er blitt 
institusjonalisert og lovfestet, uten at de har fitt utvidet sin myndig- 
het. De saker som faller inn under sharia-domstolene er de som 
omhandler ekteskap, skilsmisser og spmrsmal om arv, med andre ord 
saker som dreier seg om privatrettslige forhold. I 1994 ble saken satt 
ytterligere p i  dagsorden, da muslimene krevde at sharia-lovene skul- 
le bli inkludert som gmnnlag for landets konstitusjon som da var 
under utarbeidel~e.~ 

Men det man da kan spmrre seg om er om dette blir forenlig med 
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tanken om Etiopia soln en sekulzr stat. Kritiske raster i Etiopia har 
hevdet at i inkludere sharia-loven i konstitusjonen bryter med prin- 
sippet om religims frihet og likeverd, og at en gruppe dermed gis szr- 
lige rettigheter fre~nfor andre." Ut fra tankene om den sekulzre stat, 
er dette et viktig poeng. Fra et slikt synspunkt vil det vzre  umulig at 
en religi~s gruppe, i motsetning ti1 andre, fir sine religimse preferan- 
ser inkludert i en konstitusjon, eller at en religies gruppes normer og 
lover skal gjelde for andre religimse grupper. Religion skal holdes 
utenfor, staten skal vzre  suveren, der lowerket skal vzre ensartet og 
uniformt med likhet for loven som det bzrende prinsipp. 

Dermed m0ter vi problernets kjerne i forholdet islam og det seku- 
lzre Etiopia. P i  den ene siden kan man se med velvilje p i  den seku- 
Izre stat, som ivaretar muslimenes rettigheter. P i  den andre side blir 
det umulig 3. ivareta islams egenart ved en absolutt sekularisering. 

I den grad den kommer i veien for muslimens religimse utmvelse, 
og islam dermed pitvinges ikke-islarnske verdier og livsmmnster, blir 
sekulariseringen et problem. Derfor er det ipenbart at islam i Etiopia 
mnsker en begrenset sekulzr stat, en stat som ivaretar den religimse 
pluralismen, men som ogsi er organisert p i  en slik mite at de ulike 
trosretninger kan ivareta sin egenart og identitet." 
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Towards a new identity. An analysis of 
the present situation for Ethiopian Muslims 
The political changes in contemporaly Ethiopia has led to considera- 
ble shift in the situation for the Muslims in Ethiopia. From being sub- 
dued under Christian domination, with periods of severe persecution, 
the revolution in 1991 caused a greater extent of freedom for the 
Muslims. After 1991 a number of new Islamic organizations have been 
founded, and Muslims find themselves participating in political life, 
both on a regional and national level. But the general picture is that 
the Islamic movement in Ethiopia is rather weak as a political force. 
More important is that the development since 1991, has caused a dee- 
per awareness for the Ethiopian Muslims. Both beeing Islamic and 
Ethiopian have been stressed in an effort to create a new identity. 


