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S ~ g e n  efter identitet 
og kravet om relevans 
i kristen afrikansk tznkning 

J0RN HENRIK OLSEN 

Indledende spcirgsmil og bemaerkninger 
Observationer afhxnger af det benyttede perspektiv, fremhxves det 
ofte i antropologien. Denne indsigt er vxsentlig. Forskelligartede fag- 
videnskabelige perspektiver er bestemmende for observationer, hold- 
ninger og synsmider. Det gxlder ogsi studiet af Afrika, det afrikan- 
ske, afrikanitet mv. Fagomrider som filosofi, religion og teologi med 
szrlig henblik p i  Afrika er iszr bestemt af "tekster., hvor forfattere 
har set p i  ~~Afrika" og det sikaldte "afrikanske., og beskrevet hvad de 
~ a .  

Den intellektuelle historie spiller en stor rolle for bestemmelsen af 
det uafrikanske.,. Det er derfor passende at spmrge, hvad det er, som 
bliver set? Og hvordan transformeres denne seer- og betragterproces 
ti1 skrift, lxsning og dannelse af kundskab? Disse spmrgsmil gmr smg- 
ningen efter identitet og kravet om relevans ti1 et meget sammensat 
problem i kristen afrikansk txnkning. Miske langt mere komplekst 
end det hidtil har vxret erkendt. Min opgave i denne artikel vil derfor 
vxre at problematisere noget af det, som p i  den moderne afrikanske 
teologis dagsorden har set enkelt og uproblematisk ud. 

Lad mig her antyde nogle af de problemer og spmrgsmil, som fx 
Afrikastudierne mere generelt, tydeligere end det hidtil har vxret til- 
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fzeldet, m i  besk-~ftige sig med: Hvordan er forholdet mellem .per- 
spektiv~ som teknik og ~~Afrika. som objektiv realitet? Hvilken forskel 
gmr det, om man fx i studierne af kultur og religion er obsewatmr eller 
aktiv deltager? Jeg ser en overhzengende konstruktions- og generali- 
seringsfare p i  gmnd af mange afrikanisters fortsatte privilegerede 
obsewatmrstatus. 

Afrika som begreb b0r afdzekkes, og Afrika som subjekt b0r i hmje- 
re grad ses under den synsvinkel, at der miske er tale om en kon- 
struktion, opfindelse og skriftlig tolkning. Eksisterer der en sidan 
,-tin@ som Afrika?' Dette spmrgsmil forstod jeg ikke betydningen eller 
rzekkevidden af tidligere, men mit studieprojekt om identitetsforstiel- 
se, hermeneutik og kristologi i tropisk Afrika har vist mig, at der fx 
bestir en slagkraftig fare i at averse de  religimse og kulturelle forskel- 
le. Den tzenkte homogenitet har indvirkning p i  kristen afrikansk teo- 
logi, sidan som den fortsat er under udvikling. Hvem definerer fx 
den individuelle, sociale og religi~is-kulturelle identitet? Hvetn er det, 
som definerer kravet om relevans i kristen tzenkning? 

Nzervzrende artikel vil altsa dels forsmge at skitsere dele af en stmr- 
re referenceramme for den kristne afrikanske tznkning og dels at 
beskrive identitetssmgningen og relevanskravet i denne tzenkning. 
Nyere perspektiver p i  (Afrika~ kan vzre  med ti1 at kaste et bide nmd- 
vendigt og kritisk lys p i  den udbredte homogenitetstznkning i 
bestemmelsen af afrikansk identitet og kultur. En diskussion som 
ogsi den kristne teologi kan profitere fra. 

HAb og forventninger 1 bolger 
Historien om hibet og fowentningerne er vigtig. Paradoksalt nok 
blev den nigerianske forfatter Chinua Achebes debutroman Alt falder 
fra hinanden2 (norsk overs.: Mamteret rakner) udgivet p i  et tids- 
punkt med store h i b  og forventninger. Mellem 1958 og 1964 gen- 
vandt en stor del af Afrika uafhzngigheden. Der ridede en hvas 
bevidsthed om kolonialismens fejlgreb og uretfzerdigheder - og tilsva- 
rende en selvtillidsfuld fowentning om den politiske friheds leden 
frem ti1 mkonornisk udvikling. Den fmrste post-kolonitid eller uaf- 
hzngighedsperiode var karakteriseret ved en generel eufori. Det var 
fmrst senere, at udviklingsoptirnismen blev aflmst af hibsknzegtelse, at 
tingene faldt fra hinanden. Jeg nzevner blot nogle f i  ting fra et mise- 
rabelt katalog3 

Det parlamentariske demokrati slog ikke rigtig rmdder og blev 
betragtet som en eksotisk plante, der ikke var egnet for afrikansk 
jord. Et voksende antal lande fik militzere ledere, hvoraf flere hverken 
var bedre eller vzerre end deres civile modparter. En del af Aftika blev 
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skueplads for korruption og andre tunge samfundsproblen~er, hvilket 
lagde filndamentet for en nzesten ui~ndgielig kynislne og hiblmshed.' 
Problemerne gav styrke ti1 den miske vzerste krise af alle, apatiens 
k r i ~ e . ~  Det ydre set stzerkeste bevis p i  hiblmsheden knytter sig ti1 en 
rzekke betydelige regionale og etniske konflikter. Flere stater og etniske 
grupper fejlede i lidelse og blod, hvoraf den rwandesiske -genocide* 
er det kendteste udt~yk herfor i nyeste tid. Majoriteten af verdens 
flygtninge er helt fre~n ti1 vores egen tid afrikanere. Sidst i 70-erne for- 
tzettedes budskaberne fra Afrika i dette h e :  For Afrika er der intet 
hib. 

Rapporteringen om Afrika har tit vzret mangelfuld og selektiv. 
Gennem de sidste par artier har det ikke stiet klart, hvordan historien 
om hibet fortsztter. Men der er altid noget nyt at melde fra Afrika. 
Set ud fra et historisk lzengdeperspektiv finder vi en slags tilbageven- 
den omkring 1990. Den sikaldte afrikanske krises kontekst og for- 
tolkningen heraf kommer i et relativt nyt lys. Hibstegn og foment- 
ninger viser sig piny, iszer hos veluddannede reprzesentanter fra nye 
generationer. Usikkerheden og foivirringen przeger dog stadig bille- 
det, szerlig i forbindelse med spmrgsmilet om indfmrelse af multipani- 
demokratier. Eksterne faktorer, der fx er knyttet ti1 den kolde krigs 
afslutning, spiller en ikke ubetydelig rolle. Vestlige regeringer og en 
rzkke hjzlpeorganisationer begyndte med et pigiende mkonomisk 
pres, og en hjemlig opposition blev vanskeligere at holde styr p i .  I 
tilknytning ti1 dette komplekse billede bemzrker Andrew E Walls 
lakonisk: 

"But the Christian stoly ... antedates the beginning of Western 
interest; and at the end of the second millennium we view the 
surprising fact that Africa is one of the worlds Christian heart- 
lands, with the faith in the West in apparent re~ession".~ 

De socio-politiske kontekster i 90-erne blev przeget af korsvejssitu- 
ationer. En ny selvstandigheds- eller befrielsesbmlge forsagte at kom- 
me fri af en udefra skrevet eller direkte pifmrt dagsorden. Mere prze- 
cist udtrykt handler det om at komme fri af skzerene af afrikanske 
autoritzre regimer og en i vzesentlighed fremmed historisk konjunk- 
tur. Men hibet om en Inere selvstzendig rekonstmktion, ikke blot en 
mosaisk befrielse men en nehemiansk rekonstruktion, der aktivt g0r 
brug af afrikanske ressourcer og vzerdier, hmrer ikke blot den politis- 
ke samfundsudvikling ti]. Den skitserede hibs- og forventningsbmkge 
kan iagttages over en bred front.' 

Ogsi i teologiske og kirkelige sarnmenhzenge lyser hibstegnene 
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klarere. Den nye vej fra afhasngighed ti1 selvunderhold er knyttet ti1 
en mere selvstxndig tznkning om vxrdighed og identitet, som igen 
har med indelig selvforstielse og selvrespekt at @re. Stadig er det 
dog sidan, at megen af den teologiske debat i Afrika benytter sig af 
kolonitiden som negativ referenceramme. Dette er lnest en konstate- 
ring og ikke s i  meget en bebrejdelse. Vi fra den vestlige del af ver- 
den basrer jo ikke ligefrem p i  uskyld i dette forhold! Men jeg konsta- 
terer, at det postkoloniale aspekt fortsat spiller en betydelig rolle. 
Ogsi i den seneste rekonstruktionstznkning. 

"Post-manien~ i identitetsdiskussionen 
Den nutidige afrikanske krise beskrives ofte i et konstrueret postkolo- 
nialt perspektiv, hvor hovedfaktorerne er akut Eikonomisk krise, poli- 
tisk ustabilitet, den sikaldte ,-gen-traditionalisering. af de afrikanske 
samfund og Afrikas marginalisering p i  den internationale scene. 
Disse faktorer frenihzves ofte enkeltvis eller i kombineret form. Men 
krisen er egentlig anderledes i dag set i et vestligt perspektiv, hzvder 
Patrick Chabal p i  denne provokerende mide: Afrikas krise kolliderer 
rned Vestens bevidsthed p i  et tidspunkt, hvor Vesten selv kzmper 
med sin egen identitetsforstielse. Usikkerheden om egen identitet 
gar, at vi er s i  optaget af Afrikas mulige skasbne. S i  meget er vi opta- 
get heraf, at det ogsi prxger nard-syd-forholdet. Men hvis den mest 
ibenbare faktor ud fra en international kontekst er kommunismens 
sammenbrud, s i  er det dog ikke givet, at denne faktor er den vigtig- 
ste tolkningsnmgle ti1 at forsti sig p i  nutidig afrikansk politik og poli- 
tisk identitet." 

Vi forstyrres i Vesten af grusomheder og barbariske handlinger i 
Rwanda, Burundi, Liberia og Den demokratiske Republik Congo. 
Ikke fordi vi faler os skyldige over kolonitiden og dens konsekvenser 
eller er optaget af de gamle afrikanske livsvasrdier. Men fordi vi spe- 
kulerer pa, om vi selv bxrer p i  en potentiel barbarisme. Vi er alle - 
ogsi afrikanerne - indfanget af at skulle finde og definere os selv i 
forhold til, hvad vi ikke lxngere er. Vi ser p i  os selv soln .post-et- 
eller-andet.. Det er s i  at sige den kontekst, som vi taenker og opere- 
rer ud fra. Synspunktet kan overdrives eller skxwrides, men tenden- 
sen findes ogsi klart nok i kristen afrikansk tasnkning. Men kontek- 
sten bygger i nogen grad p i  hjemmelavede konstn~ktioner. 

Chabal fremhxver fire aspekter af denne 'post-mania": postkoloni- 
al, postnational, postmoderne og postideologisk. Jeg vil her opholde 
mig ved kt af de  nasvnte aspekter. Den nuvzrende debat om postko- 
lonial identitet forholder sig ikke prinixrt ti1 det historiske faktum, 
som udg~ires af afslutningen p i  koloniherredammerne omkring 1960. 
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Der tales mere om det postkoloniale i dag end ved kolonitidens 
afslutning. Ej heller reflekterer begrebet de afrikanske landes situati- 
on i tiden efter uafhasngigheden. I den almindelige kulturelle og ide- 
ologiske sprogb~vg i dag refererer det snarere ti1 

"the implications of the postcolonial or posti~nperial condition 
for the definition of our own identity in the West today. It is, the- 
refore, more a concern about ourselves than about those who do 
live in actual postcolonial societies". Vi has selv i den nutidige 
sarnfundssituation - ogsi i Europa - brug for at komine ti1 rette 
med "the legacy of our colonial past"? 

De nye multiracemzssige, -kulturelle og -religimse samfund, hvor 
efterkommerne ti1 vores kolonihandlinger er blevet vores naboer, 
venner, Gender eller blot konkurrenter, afkrzver nye ove~ejelser og 
en kredsen om egne identitetsspmrgsmil. Debatten om afkolonialise- 
ring kan registreres p i  mange niveauer. Mest talende er eksemplet 
~ n e d  andengenerations-indvandrere i de europziske lande, som kri- 
tisk spmrger ti1 deres rettigheder og smger ny identitet. De har det sid- 
ste irti oplevet noget af et =backlash,,. I en rzkke tidligere kolonilan- 
de finder en nzsten voldelig ,=f~ndamentalitisk backlash sted i 
rnmdet med de forskellige udtryk for vestlig modernisme. Vi finder fx 
ogsi i Europa en voksende og mere hmjtribende hmjreflmjs-fremmed- 
hadsk bevzgelse. Sociologisk forklares denne bevzgelse med ako- 
nomisk krise, arbejdslmshedsproblemer mv., men hovedsagen er rnis- 
ke snarere en vekselvirkning Inellem det skingre fremmedhad og den 
hmjst usikre smgning efter selvforstielse og identitet.'O Det er dledes 
de nutidige identitetsforandringer, der star i centrum i de fleste sam- 
fund bide i Afrika og Europa. 

Det er ikke kun p i  det socio-mkonomiske og politiske omride, at 
bmlgende bevzgelser og dynamiske forandringer finder sted. De finder 
o g ~ i  sted p i  religims-kulturelle, filosofiske og teologiske omrider. 
Bevzgelserne has skabt situationer af rastlmshed, ogsi ganske des- 
t~vktiv rastlmshed i forgangne artier, hvoraf en stor del m i  henregnes 
ti1 kolonitidens slagkraftige eftervirkninger. Men rastlmsheden forsm- 
ges nu indlem~net i en mere kreativ transformations- og rekonstrukti- 
onsproces p i  mange livsomrider. Dette ser vi et eksempel p i  i tan- 
ken om kristendonlmen som afrikansk religion. 

Kristen afrikansk taenkning: 
Stigning efter identitet og kontinuitet 
Identitets- og kontinuitetssmgning stir centralt i de seneste artiers for- 
smg p i  at udvikle og formulere afrikanske temaer og spmrgslnil i kris- 
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ten-teologisk tznkning. Smgningell er et ildtryk for en forskelligartet 
strxben efter selvgenfindelse. Funda~nentalt set handler det om kon- 
trol over egen identitet. I Afrikastudierne mere generelt og i den filo- 
sofiske diskurs i sxrdeleshed er debatten herom ganske intens." 

Forstielsen af moderne kristendom i Afrika og afrikansk kristen- 
dom, som ikke er helt identiske stmrrelser, bmr beskxftige sig med 
denne kredsen om identitetskontrol. Den ghanesiske teolog Kwalne 
Bediako har for f i  i r  siden tydeliggjort sagen i en monografi, hvor 
han paviser, hvordan et gamlnelt identltetsprobleln holder ved i vores 
egen tid, men ogsi hvordan det er muligt at tale om kristendom som 
afrikansk religion." 

Men hvori bestir identitetsspmrgsmilets centrale placering? Vi fin- 
der den i ovelvejelserne om kristendomlnens forhold ti1 og eventuel- 
le brug af fmrkristne arvestykker fra oprindelige religimse traditioner. 
En kristen selvforstielse t l l i  afklare sig i forhold ti1 det kulturelt rod- 
fxstede i en bestemt kontekst. Derfor hznger spmrgsmilet om identi- 
tet ogsa salll~nen med tanken om kontinuitet. Hvor omfattende er 
kontinuiteten i forhold ti1 den oprindelige religimitet? Og bide identi- 
tets- og kontinuitetstanken baner siledes vejen for et tolkningspara- 
digme, der m i  betyde m teologisk nyorientering, det vil isxr sige for- 
nyelse og nybesindelse. 

Allerede den fmrste opblo~nstring af kristen afrikansk teologi i den 
akadelniske litteratur fra 1960-erne viser, at et af de vanskeligste pro- 
blelnfelter netop er det forhold, at 

"the chief non-Biblical reality with which the African theologian 
rnust st~uggle is the non-Christian religious tradition of his own 
people", og at teologien snart blev "something of a dialogue bet- 
ween the African Christian scholar and the perennial religions 
and spiritualities of Africa"." 

De afrikanske teologers bidrag i den tropiske del af Afrika m i  da isxr 
vl~rderes i relation ti1 deres interesse for de far-kristne religimse tradi- 
tioner. 

S o ~ n  intellektuelt problem llar det dog eksisteret lznge fml-, at vi 
kan begynde at tale om afrikansk teologi. Et nlilbirent vestligt kultur- 
elt hovrnod har lasnge stiet som en negativ baggrund for identitets- 
smgningen. Det er intel-essant at overveje dette i forhold ti1 kristen- 
dommens udbredelse p i  det afrikanske kontinent. En svindende vest- 
lig donlinans har p i  ingen made fmrt ti1 en for~nindskelse af kristen- 
dollllnens indflydelse. De fleste afrikanske lande har nu i mere end 
en generation vasret uafhasngige, og vxksten af antallet af kristne har 
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vxret markant i denne periode." Der er givet forskellige forklaringer 
herpi. Nogle er af den opfattelse, at kolonialismen ikke blev erstattet 
af uafhzngighed, men af nykolonialisme. Andre tager det som en 
bekrxftelse af, at mdelzggelsen af afrikansk kultur, der tog sin begyn- 
delse med alliancen mellem koloniherrer og missionzrer, fortsxtter 
og nir  et hmjdepunkt gennem en fuldstzndig kulturel fremmedgmrel- 
se. Men kristendommens fortsatte vxkst og vitalitet kan ogsi, som 
den tyske forsker Klaus Fiedler gmr gzldende, tages som en bekrzf- 
telse p i ,  at uanset hvad mission og kolonialislne har ti1 fxlles, s i  
udspringer de af helt forskellige interesser og kilder, og at kristen- 
dommen er en afrikansk religion.li 

Den kristne religion forsvandt ikke med den hvide inands forsvin- 
den fra regeringssxdet, sidan soin nogle havde forventet det. Dens 
betydning aftog heller ikke, fordi gamle religimse traditioner i nogen 
grad fik nyt liv. Ej heller blev den erstattet af islam, som atter andre 
forestillede sig. Det forholder sig nzrmest modsat, at de kristne kirker 
i nok s i  forskelligartede socio-politiske sammenhznge, uanset om 
disse kirker er vestligt initierede missionskirker eller stedegne, uaf- 
hxngige afrikanske kirkesamfund, er vedblevet med at vzre vigtige 
religimse og sociale institutioner. Det er de ud fra deres egen selvfml- 
gelige ret, som ikke kan ignoreres. 

Men uanset kristendommens massive og uundgielige rolle og pla- 
cering16 p i  det afrikanske kontinent fortsztter kristendommen med at 
bzre en byrde, som Kwame Bediako kalder "a veritable incubus"." 
Det er denne plagsomme mare, som afrikanske teologer og kirke- 
ledere m i  forsmge at afdzkke og overvinde. Er maren at opfatte som 
en fejlagtig virkelighed i den kristne tro og txnkning med konse- 
kvenser langt ind i kristne afrikaneres hverdagsliv, s i  m i  den afslmres 
og hurtigst muligt stedes ti1 hvile. 

Ti1 en realistisk og afbalanceret lmsning p i  identitetsproblemet 
hmrer, hvordan man eventuelt ogsi tidligere har set p i  problemet. 
Skal den afrikanske kristendom vxre levedygtig - ogsi intellektuelt 
set -, m i  de afrikanske dogmatiske ovewejelser sikres ridelurn og 
gyldig betydning. Og her m i  det erkendes, at de afrikanske folke- 
slags nxrkontakt ti1 Vesten og den kristne mission kan tillzgges skyl- 
den for identitetsproblemet? Men det komplicerede og foranderlige 
forhold mellem kristendom, i den kulturelle folnl den blev prxsente- 
ret, og det lokale samfunds kultur er et kontroversielt emneomride. 
Det er enkelt nok at konstatere, at for missionxrerne var kristendom- 
men en uadskillelig del af deres egen kulturelle am, og at konvertit- 
terne p i  et bestemt sted mitte tilegne sig mange kulturtrzk, som ikke 
havde noget med religion at gmre.19 Denne samlnenblanding af form 
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og indhold skyldtes ofte umedvidenhed. Men det m i  ogsi indrmm- 
mes, at afrikanske kristne uundgieligt mitte forsti kristendommen ud 
fra egne kulturbetingelser. De indlemmede da ogsi mange af deres 
egne indsigter i deres forstielse af kristendommen. Forskeres opfat- 
telse af, hvad der udviklede sig ti1 inkulturation, og hvad der fo~fjente 
betegnelsen synkretisme, gir i forskellige retninger.'O 

Det var fmrst i sidste irhundrede - efter flere irhundreders nxr  eller 
mere sporadisk kontakt melle~n Afrika og Europa -, at problemstil- 
lingen vedrmrende kristendom, kultur og identitet for alvor kom p i  
banen. Den tiltagende vestlige kulturelle og politiske udnyttelse og 
dominans i Afrika faldt samrnen med en ligesi omfattende vestlig 
missionsaktivitet p i  kontinentet. Det er de afrikanske reaktioner p i  
denne, ifmlge Kwame Bediako, "cumulative Western impact on 
African life and on African self-identity which have shaped and con- 
ditioned the twentieth-centu~y perception of the pr~blem".~'  Det kan 
ogsi her vxre p i  sin plads at nxvne, at billedet af Afrika og afrika- 
nerne som tilbagestiende og primitive, der var ridende i sidste 
irhundrede, ikke opstod salnmen med missionsbevxgelsen. Teori- 
dannelser om et racenlazssigt hierarki og de sortes bundplacering p i  
skalaen blev ikke ti1 i den kristne missions kontekst. Men det er ogsi 
klart, at selvom de kristne missionsselskaber mnskede at st i  for et 
godgmrende europazisk engagement i Afrika, s i  beholder Kwalne 
Bediako ret i, "wherever missionaries also treated Africa and Africans 
as savage, ignorant and superstitious, they were often expressing 
something of this general European Afrikaanschauung'? 

I aktuelt eller nutidigt perspektiv hznger afrikaniserings-aspektet 
ikke primzrt sammen med spmrgsmilet om graden af den kristne tros 
stedegengmelse, inkulturation eller kontekstualisering. Det er et vir- 
keligt religimt problem - som har med muligheden for at skabe plads 
ti1 den afrikanske erfaring af religimse kmfter i Kristus og i frelsen 
han bringer at gore. Man kunne ogsi sige, at den afrikanske identitet 
i kristendomsforstielsen har med tilsynekomsten af en fyldigere og 
friere afrikansk humanitet og personalitet at gmre. 

Blydens pipegning af identitetsproblemet: 
Indsigelser og modforestillinger 
Netop den voksende fokus pa spmrgsmfilet om raceintegritet, den 
afrikanske personlighed, afrikanitet etc. er fon~dsztningsdannende 
for den nyere identitetsdiskussion. Derfor finder jeg det vxrdifuldt at 
fremhaeve i.t historisk eksempel p i ,  hvad jeg her kalder forudsxt- 
ningsdannende. 

Det var i Vestafrika, soln resultat af afrikanernes kontakt ti1 Europa 
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og kristendommen, at sp~rgsmilet om afrikansk identitet fik 
opmzrksomhed i intellektuel afrikansk litteratur. Det var ikke mindst 
Edward Wilmot Blyden (1832-19121, som er den betydeligste forlmber 
for N6gritude og bagmand for mere ideologiske forestillinger om den 
vestafrikanske enhed, der diskuterede identitetssp0rgsmilet med ind- 
flydelsesrigt resultat. Statsmanden, diplomaten og undervisesen Blyden 
var f0dt og opvokset p i  den danske 0 St.Thomas i Det caribiske Hav, 
men han bosatte sig mere permanent i Vestafrika i 1851 (i Liberia og 
Sierra Leone), hvor han med stor interesse og iver studerede, hvad 
der skete i forbindelse med europzernes kolnme ti1 og kolonialise- 
ring af Afrika. 

Blydens forsvar for det ,=afrikanske,z og den afrikanske personalitet 
kender vi fra et omfattende forfatterskab, hvor jeg her forholder mig 
ti1 de kendteste tekster i Christianity, Islam and the Negro Race fra 
1887.2J Han viede sit liv ti1 -,the Negroes og "the Negro race". Han 
~lnskede at tolke de sortes livssituation.'%an havde en set restriktiv - 
og i bogstaveligste forstand racistisk - opfattelse af, hvad enegro. og 
sort egentlig v a ~ . ~ j  Men hans tolkning blev essentiel for udviklingen af 
den senere nationalisme og pan-afrikanismeZ6 hos fx Leopold S. 
Senghor i Senegal og Kwame Nkrumah i Ghana. Blyden s3 i sin sam- 
tid - ogsi blandt flere europziske folkeslag - en tendens i retning af 
mere omfattende race-organisering og race-konsolidering - en styr- 
kelse af lace-integritet -, der benyttes som delbegrundelse for hans 
eget tentative program for politisk og racemzssig organisering." 

Blydens forseg p3 at konstmere et svar p i  det afrikanske identitets- 
problem skete ikke ud fra kristne przmisser, selvom han oprindelig 
var ordineret presbyteriansk kirkemand og senere hen vedblev med 
at vzre en slags ikke-konfessionel kristen og at holde kristendom- 
men for at vxre den hmjeste form for religims erfaring.' Negrenes og 
den sone races yd~nygelse var i hovedsagen sket i hznderne p i  de 
kristne og i sikaldte kristne lande. Blyden kendte ti1 smerten fra sin 
egen krop, for han havde gjort konkrete erfaringer af, hvordan de 
sorte blev diskrimineret og ydtnyget i Ame~ika. '~ Han fremhxver dog 
ogsi, at der fandtes unitariske og heterodokse og nogle onodokse 
przdikanter og kirkeledere fra de evangeliske rzkker i USA, sorn 
udgjorde de sortes nzre venner og for~varere.)~ 

Men generelt svzkkede og demoraliserede de kristne og kristen- 
dommen de sorte i Amerika. Og i Afrika kom dette ti1 udtryk ved 

"the constant effort of the missionaries . . . to Europeanise [Africans] 
without reference to their peculiarities or the climatic conditions 
of the country", som ifmlge Blyden f0rte ti1 "many serious draw- 
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backs, preventing any healthy or permanent results". I salnme 
forbindelse skriver han 0111 den europxiske civilisations tynde 
lak, soln afrikanerne m i  tage imod, men som er fejlagtig for "a 
genuine mental metamorphosis, when as a ~ u l e ,  owing to the 
imprudent hurry by which the convert's't reforlnation has been 
brought about, his Christianity, instead of being pure is supersti- 
tious, instead of being genuine, is only nominal, instead of being 
deep is utterly superficial, and not having fairly taken root, it 
cannot flourish and become reproductive". 3' 

Kristendommen i hxnderne p i  europxere kunne ikke vxre med 
ti1 at genskabe de sortes vxrdighed. Europxernes raceorienterede 
herredmmme- og kontrolmentalitet, altsi ikke kristendolnmen soln 
sidan, forhindrede en sidan genskabelse. Den var egentlig kun 
mulig uden en t z t  kontakt med europxerne. Ideelt set betgd det, at 
de sorte skulle tilbage ti1 deres egne omgivelser og repatrioriseres i 
Afrika. Negrene i eksil has et hjem i Afrika. Afrika er deres, om de 
vil!" 

Mere parentetisk vil jeg nxvne den viderefmring af tankegangen, 
som vi mgder hos den sorte forfatter og politiker Ailne Cesaire. Han 
introducerede to ganske slagkraftige begreber, da han udgav Cahier 
d'un retour au pays natal i 1939 (udkom i bogform 1947). Begge 
begreber fik en naglef~~nktion i diskursen om afrikansk identitet. Det 
fmrste begreb var "negritude", som Cesaire benyttede p i  seks forskel- 
lige steder i det store digt Cahier. Det begrebsliggmr de sortes vzrdig- 
hed, personlighed eller menneskelighed. Det andet begreb fremgir af 
selve bogtitlen. Det er begrebet "retour" - "tilbagevenden" eller "tilba- 
gekomst". Det er txt  forbundet med det fmrste, da det s i  at sige giver 
historicitet ti1 tanken om sortes vxrdighed, personlighed eller men- 
neskelighed. Det omdanner det ti1 en bevidsthed eller opmxrksom- 
hed, en slags sindstilstand, "which is subject to manipulations of his- 
tory, of power  relation^".^^ 

Det er denne tanke om "tilbagevenden", der ibner vejen for at 
definere "negritude" som en egentlig historisk forpligtelse, som en 
bevzgelse. Begrebet "tilbagevenden" symboliserer derfor, i det mind- 
ste retrospektivt, mange aspekter af afrikanernes kamp for at komlne 
ti1 at kontrollere deres egen identitet. Historisk set var kaldet ti1 at 
vende tilbage ti1 fxdrelandet kun kt ud af mange revolutionxre 
udtryk for den dengang voksende sorte militantisme, nationalisme og 
afrikanisme. Cesaires kald ti1 tilbagevendelse og selvgenvindelse 
indeholdt en stzrk symbolik for alle sorte folk og en opfordring ti1 at 
g i  kampvejen sammen, hvor ideen om fxlles oprindelse og forenen- 
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de  fzlleshed udgjorde grundlaget. 
Ifmlge Blyden var det helt nmdvendigt for afrikanernes intellektuel- 

le vzkst, at der skete en bsrivelse fra vestlige teologiske, sociale og 
politiske teoridannelser. De er nemlig h a g  ti1 negrenes "degradati- 
on" og "proscription", ja en he1 stamlne af "declamatory Negro-pho- 
bists". Den europziske litteratur, uanset dens uomtvistelige hmje litte- 
rxre vxrdi og status, indeholdt ikke vxrker "on which the mind of 
the youthful African should be trained.J4 Hans forslag ti1 afhjzlpning 
af det store identitetsproblem i uddannelsesmxssige sammenhznge, 
skal jeg ikke referere her. 

Hvoroln alting er, si si Blyden klart det afrikanske identitetspro- 
blem i lyset af den europziske indflydelse, herunder ogsi hvordan 
kristendommen havde @vet en fremmedgmrende indflydelse p i  afri- 
kanernes liv. Han gav ingen klarmelding om kristendommens rolle 
og status i afrikanernes liv. Han trak heller ingen radikale konsekven- 
ser af sine ansatser ti1 afrikansk nationalisme. Hans l@sningsforsmg 
drejede sig isxr, iferlge Kwame Bediako, om to elementer: "the adop- 
tion of a position of racial exclusiveness, even purity, and an equally 
vehement advocacy of a cultural nationalism and particularism based 
on a self-conscious cultivation of African indigenous values and atti- 
tude~". )~ Det er altsi Blydens fokus p i  raceintegritet, den afrikanske 
personlighed og afrikanitet, som gmr hans udmelding om identitets- 
problemet interessant langt op i det 20. irhundrede. Det er her vi 
moder de kulturelle nationalister for fuld udblzsning. Afrikaniteten 
kommer i fokus fx ved optagetheden af traditionel ahikansk religion 
og kravet om at lade denne religion vzre det autentiske opbevarings- 
sted for den afrikanske personalitet.16 

Opfindelsen af etniske og religi~se identiteter 
Man kan tit opni  en anderledes indsigt ved at g i  ud fra, hvad folk 
selv mener eller handler efter i religigse anliggender. Herved kan vi 
indkredse deres religimse identitet. Og vi kan maske bedre lzre noget 
om de stmkturer, som folk taenker i. I det antropologiske studium 
kaldes det en emlc analyse, der er iben for at se et betydningsfuldt 
element i relation ti1 andre elementer i et kulturelt system, at vise 
nzrhed ti1 et objekt, at tage udgangspunkt i folks egne irsagsforkla- 
ringer etc. Analysen adskiller sig fra en etic tilgang, der gir ud fra 
empirien, som den przsenterer sig i lyset af forskerens eget viden- 
skabelige vxrdisystem. Disse to oprindelige lingvistiske begreber 
henleder opmzrksomheden ti1 forskellen mellem at benytte objektive 
kriterier for etnisk og'eller religimst tilhmrsforhold eller at tage 
udgangspunkt i subjektive tilhmrsforhold. I virkeligheden er der nok 
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tale om komplementxre anskuelsesmider. Men en sen objektivise- 
rende tilgang er problematisk, fx i spmrgsmilet om etniske og religim- 
se identiteter i Afrika. Ordet etnicitet viser det for eksempel." 

Religims identitet er isxr i zldre forskning blevet opfattet som 
noget relativt varigt, p i  linje med etnisk identitet. De sidste par artier 
er man imidlertid blevet mere og mere oplnxrksom p i ,  at de religim- 
se og etniske grupper ikke er iln gang givne forholdsvis uforanderlige 
stmrrelser, som har en lang historie bag sig, men at identiteter kan 
vxre foranderlige og traditioner opfundne." Det er et problem, som 
ogs2 den kristne afrikanske teologi i miske hmjere grad m i  tage hmj- 
de for. Identiteter er ikke perlnanente, men dynamiske og kontekstu- 
elle. Ved at lxgge vxgten p i  det subjektive tilhmrsforhold i stedet for 
en objektiv klassifikation mges den teoretiske forstielse for, at indivi- 
der og grupper kan skifte tilhmrsforhold, ja endda have flere p i  sam- 
me tid, afhzngig af den konkrete situation. 

Synet for de religimse identiteters omskiftelighed has altsi erstattet 
opfattelsen af etniske grupper som varige, ja nzesten naturgivne kate- 
gorier af folk. Det er imidlertid den mere statiske opfattelse, soln fort- 
sat es herskende i kristen afrikansk teologi. Der es tale om en ube- 
kymret homogenitetstxnkning, soln er funderet p i  tidligere tiders 
konstruktioner. Med- og umedvidende er eksterne begreber €x sat ti1 
at definere -religion,, i Afrika. Eksterne ord og begreber er blevet 
adopteret og tilpasset i forbindelse med indflydelserne fra kristendom 
og islam, herunder indflydelsen fra den akade~niske og teologiske 
diskurs. Men historisk set har de institutionelle og begrebsmxssige 
distinktioner, som nutidige forskere vil beskrive sorn religimse, politis- 
ke, mkonomiske og sociale, ikke eksisteret." Allerede her finder vi 
den ornfattende ,,invention. ifmlge filosoffen Valentin Y. Mudimbe fra 
Den demokratiske Republik Congo (tidl. Zaire):'O 

Selve termen, osetnisk gruppe., er p i  mange mider blot en erstat- 
ning for ordet race i den brede, kombinerede kulturelle og biologiske 
betydning. Af den etniske gruppe afledes ordet etnicitet, som er et 
udtryk for det subjektive tilhmrsforhold ti1 den etniske gruppe. En 
gluppe af mennesker der udgmr en kulturel enhed med en fmlelse af 
fzlles forhistorie. Identiteten soln fzllesskabsfmlelse er kernen i etni- 
citeten. Den kan ogsi relatere ti1 en fzlles religion eller fzlles social 
placering. Men at overfare en etnisk orienteret identitet ti1 en fxlles 
afrikanitet er dybt problematisk. Der findes ingen endelig afrikansk 
identitet. Deri~nod findes der komplekse og tilblivende identiteter, 
der vokser frem af en dynamisk, foranderlig historie." 

I Hvad de religimse identiteter angar, er de ogsi blevet underlagt, 
hvad jeg kalder ,,opfindelsen.t. Det er ikke en postmoderne filosofisk 
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eller antropologisk hermeneutik, jeg her plzderer for. For den post- 
moderne hermeneutiske tilgang giver relativismen i religionsstudiet 
en kognitiv betydning, der blot er optager af at lxgge afstand ti1 
enhver form for universe1 kategorisering (etnocentrisme). Vi bliver 
overladt ti1 en ekstrem relativisme, som ikke er holdbar. Men rnodsat 
overser den nzrmest universelle homogenitetstgnkning de funda- 
mentale religims-kulturelle forskelle, hvorimod de samme ifmlge den 
ekstreme relativisme ikke deler noget med hinanden. Jeg mener helt 
klart, at religiose og kulturelle udtryk kan forstis. De kan nxppe for- 
stis fuldt ud, men de kan kommunikeres transkulturelt, omend ikke 
uden at rniste noget af deres betydning. Heller ikke uden at miste 
evnen ti1 at skabe en ny mening4' Men miske kunne vi blive mere 
medvidende om, at observationer fmrst og fremmest er tolkninger. 

Kornparative religionsstudier har skabt vej for mange begrebs- 
dannelser, der er udtryk for generaliseringer og enhedsprxgede syn- 
teser. Konceptualiseringen i de -religiase" diskurser i og om Afrika har 
vzret bestemt af vestlige fomdsztninger og tolkninger. Sarnmen- 
ligningen i religionsf~nomenologien~~ har haft en tendens ti1 at 
understatte synteser og konstmktioner, der ikke var tilstrzkkelig kon- 
tekstuelt funderede. Problemet er ikke sammenligningen som sidan, 
men hvilke sammenligninger der er legitime. Den kontekstuelle ana- 
lyse m i  afgmre de religi~se fznomeners relationer og deres egenart. 
Og her er det vigtigt, at pluraliteten i og nuanceringer af de  menings- 
givende stmrrelser kommer ti1 udtryk. Det systematiske og tolkende 
perspektiv m i  ved hjxlp af analogier, ligheder og forskelle - p i  basis 
af si bredt et empirisk materiale som muligt - forsmge at f i  fznome- 
nernes egenart, type og rnening klarlagt. 

Hvori opfindelsen eller pafundene i bestemmelsen af "traditionel 
afrikansk religion. konkret bestir, skal jeg ikke belyse her. Men et 
hovedsynspunkt kunne vzre det, som Rosalind Shaw peger pa: Hvad 
vi kender som ,,traditionel afrikansk religion" i akademiske vzrker er 
hovedsagelig "a product of the paradigmatic status accorded in religi- 
ous studies to the Judeo-Christian tradition and of the associated view 
of ,-religion as text..".'"haw mener, at mange centrale begreber og 
kategorier er for uprxcise og tilpassede. De er ligesi brugbare, som 
kategorien "bli somrnerfugle" er det i studiet af insekter. Termen etra- 
ditionelle. religioner blev fx indfmrt som en mere positiv og respekt- 
fuld betegnelse for de religioner, der tidligere blev kategoriseret som 
"primitive". Termen undersueger, at disse religioner er givet videre 
fra generation ti1 generation som en integreret del af livet. Men bito- 
nerne henleder opmzrksomheden til, hvad der er gammelt, statisk og 
"rent*, hvilket igen understmtter "an essentialist reading of these religi- 
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ous forms which denies them and their participants a ~n af 
pionkrerne i afrikansk teologi, E. Bolaji Idowu fra Nigeria, reprxsen- 
terer en sidan "essentialist reading" ved hans kraftige understregning 
af kontinuiteten i gudsopfattelsen og den traditionelle religions prak- 
sis i tiden, som dog i alt vxsentlighed er t i d l m ~ . ~ ~  

Selv foretrzkker jeg betegnelsen ~oprindelige., religioner. Er termen 
ikke en eufemisme for ,,primitiv. eller bundet ti1 evolutionistiske 
undertoner, mener jeg, at betegnelsen er bn~gbar ud fra de to karak- 
teristiske trxk ved religionerne og deres udervere, som den skotske 
forsker Andrew E Walls har peget p i :  De ~oprindelige. religioners 
"historical anteriority and their basic, elemental status in human expe- 
rience. All other faiths are subsequent and represent, as it were, 
second thoughts; all other believers, and for that matter non-belie- 
vers, are primalists underneath. Eventuelle fzllestrxk i de ,=oprindeli- 
ge" religioner skal ikke forstis sidan, at de reflekterer kt syn p i  ver- 
den eller udtrykker uniformitet i den religierse praksis. Religionerne 
stir ikke udenfor historien og udviklingen. De er ikke statiske, tidlmse 
stmrrelser, men de  er kendt under przgninger som justeringer, foran- 
dringer, forsteninger, genoplivelser, profeter og reformatorer, nye ret- 
ninger og institutioner, sidan som Walls fremhxver det." 

Kristen afrikansk taenkning i spzndingsfeltet 
mellem identitet og relevans 
Spmrgsmilet om etniske og religimse identiteter er komplekst. Hvad 
jeg her har beskrevet p i  koncentreret made, bar de kristne teologer i 
Afrika forsgge at forholde sig til. I kristen afrikansk teologi har ten- 
densen ti1 at bygge p i  konstn~ktioner kunnet spores, blandt andet 
hos nogle af pionererne for denne te~logi . '~  Men forudsxtningen om 
kn afrikansk kultur - forstiet som traditionelle religierse, sociale og 
politiske vxrdier - holder ikke. De kulturelle vzrdier konstituerer 
ikke nogen adskilt og enGdig stmrrelse, som uden videre kan sxttes 
overfor evangeliet om Jesus Kristus. De afrikanske kulturelle vxrdier 
udgmr heller ikke et "sub-stratum of their humanity and African iden- 
tity"47 i den forstand, at de er primzre og basale i forhold ti1 evangeli- 
et selv. Om det var tilfxldet, kunne mange afrikanere jo spekulere 
videre p i ,  om de bide kan vxre afrikanere og kristne samtidig. Det 
kan lade sig gmre. Men hvorfor er det sidan? 

Den kristne tro er en historisk kategori i - altsi ikke udenfor - de 
afrikanske erfaringer. Troen har ogsi med afrikanerne at gmre! Det 
viser Kwame Bediako blandt andet i hans afhandling Theology and 
Identity: The Impact of Culture upon Christian Thought in the Second 
Century and Modern Africa, hvor han peger p i ,  at den kristne tro 
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"...not only provided them with a precious interpretative key for 
discerning the religious meanings inherent in their heritage, so 
that they could decide what to accept and what to reject; in the 
Gospel they also found an all-encompassing reality and an over- 
all integrating principle which enabled them to understand 
themselves and their past, and face the future, because the 
Gospel of Jesus Christ became for them the heir to all that was 
worthy in the past, whilst it held all the potential of the f~ tu re" .~"  

Det kan vzre vanskeligt at forklare enkelt og kort, hvad dette inde- 
bxrer mere konkret, men jeg vil forsmge at give fmlgende antydninger: 

Den moderne afrikanske tznkning lever i spzndingsfeltet mellem 
identitet og relevans. Den befinder sig inde i en s0gen efter identitet 
og stir overfor et voksende krav om relevans. Dette er bide nmgle og 
kriterium for diskursen mere alment om Afrika og afrikanitet. Men 
den kristne teologi er en del af den samme diskurs. 

I mit eget studieprojekt har jeg set p i ,  hvordan forskellige kristolo- 
giske udkast i tropisk Afrika er blevet ti1 i dette spzndingsfelt." 
Spzendingsfeltet er referenceramme for en interesse, der bestir i at 
tolke lzren om Kristus som svaret p i  mange afrikaneres spmrgsmil 
om, hvad det vil sige at vzre menneske. Det menneskerelaterede 
perspektiv er et vzesentligt korrektiv ti1 en mere traditionel kristolo- 
gisk refleksion. Perspektivet giver bide plads og betydning ti1 men- 
neskers smgen efter identitet og det udtalte krav om relevans. 

Forstielsen af Kristus vil altid have to brzndpunkter: Den overle- 
verede tro p i  Jesus Kristus og mennesket, som i skiftende historiske 
kontekster har forsmgt at erkende betydningen af Jesus Kristus og 
hans frelse. Men hvad vil det sige, at vi kan made Gud i Kristus, eller 
at Gud alene lader sig finde i ham? Spmrgsmilet udgmr en drivkraft i 
arbejdet med at finde frem ti1 en relevant og autentisk forstielse af 
Kristus. Altsi en lzre om Kristus der ved sig forpligtet p i  den histo- 
riske person Jesus af Nazareth og nutidige spmrgsmil om, hvad det vil 
sige at vzre menneske. 

Men det er ikke altid helt enkelt at se, hvordan nutidige fomdszt- 
ninger i forskellige kontekster, forstiet som menneskers livsforstiel- 
ser, kan vzre  med ti1 at bestemme indholdet i lzren om Kristus. I vir- 
keligheden er dette et szrdeles vanskeligt og udfordrende spmrgsmil. 
Det rejser erkendelsesmxssige og hermeneutiske problemer, som 
den kristne afrikanske tznkning m i  forsege at komme ti1 rette med. 
Medvidenheden om den kristne teologis kontekstafhzengighed, at 
den m i  tilpasse sig former og sprog i forskelligartede historiske og 
sociale miljmer etc., g0r behovet for at fokusere p i  fx hermeneutiske 



18 NORSK TIDSSKRIFT FOR MISJON 1/1999 

spmrsmil endda stmrre. 
Den kristne afrikanske taenkning m i  ogsi vaere medvidende om 

konstruktionsfaren. Det er miske denne artikels szrlige zrinde. 
Teologien m i  altid give lum for nzrhed og afstand ti1 en kontekst. 
Men konteksten er ikke altid s i  let at f i  styr, som det nogle gange 
kan se ud til. Men hvorom alting er: Skal teologien undgi at blive 
rodlms og luftig, m i  den tage den kontekst serimst, som menneskers 
liv og fzllesskaber er formet i. Det skal imidlertid ikke ske ved en 
reduktion i det teologiske udtryk, s i  teologien ikke reflekterer andet 
end selve konteksten, og hvad den eventuelt fastlzgger. Teologi m i  
ikke reduceres ti1 kontekst i en ufordmjet og naiv kontekstualisme. 
Derved vil den blot miste sin kritiske funktion og evne. 

En i forgangne tider undertrykt eller fornzgtet identitet kan helt 
frem ti1 i dag fremprovokere spmrgsmilet: Er det virkelig nmdvendigt 
at blive "vestlig. i hoved og tanke, for at blive og vaere en kristen? 
Men hvordan tages der egentlig hind om et sidant spflrgsmil? Sker 
det alene ud fra en negativ orienteringsbaggmnd? Sker det alene p i  
gmndlag af en hukommelses- eller erindringshermeneutik, som skuer 
tilbage ti1 en religims-kulturel am, som i det mindste delvis slet ikke 
eksisterer laengere? Disse og andre spmrgsmil har jeg arbejdet lidt 
med at finde svar p i  i mine studier. 
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Search for identity and demand for relevancy 
in Christian African thought 
This article deals with some of the challenging issues within the tensi- 
on between identity and relevance in African Christian thought. The 
discourse on 'Africa' and 'africanity' in the range of African Studies 
threw light on a tendency of making generalizations and constructi- 
ons which is still very strong in African theology. In this connection: 
Who is defining the identity and the claim of relevancy? The interdis- 
ciplinary perspective is widening the question of identity while it still 
constitutes a hermeneutical key to understand the concerns of 
Christian theology in the tropical pall of Africa. The purpose of the 
article is to raise some of the questions and problems involved in this 
area. 




