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Spgen efter identitet
og kravet om relevans
i kristen afrikansk teenkning

JORN HENRIK OLSEN

Indledende spgrgsmal og bemaerkninger

Observationer afthaenger af det benyttede perspektiv, fremhaeves det
ofte i antropologien. Denne indsigt er vaesentlig. Forskelligartede fag-
videnskabelige perspektiver er bestemmende for observationer, hold-
ninger og synsmdder, Det galder ogsd studiet af Afrika, det afrikan-
ske, afrikanitet mv. Fagomrader som filosofi, religion og teologi med
seerlig henblik pa Afrika er iseer bestemt af «ekster, hvor forfattere
har set pa «Afrika» og det sakaldte «afrikanske», og beskrevet hvad de
sa.

Den intellektuelle historie spiller en stor rolle for bestemmelsen af
det «afrikanske», Det er derfor passende at sparge, hvad det er, som
bliver set? Og hvordan transformeres denne seer- og betragterproces
til skrift, leesning og dannelse af kundskab? Disse spargsmal gar sog-
ningen efter identitet og kravet om relevans til et meget sammensat
problem i kristen afrikansk taenkning. Maske langt mere komplekst
end det hidtil har vaeret erkendt. Min opgave i denne artikel vil derfor
veere at problematisere noget af det, som pa den moderne afrikanske
teologis dagsorden har set enkelt og uproblematisk ud.

Lad mig her antyde nogle af de problemer og spgrgsmil, som fx
Afrikastudierne mere generelt, tydeligere end det hidtil har vaeret til-
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feeldet, ma beskazftige sig med: Hvordan er forholdet mellem «per-
spektiv» som teknik og «Afrika» som objektiv realitet? Hvilken forskel
gor det, om man fx i studierne af kultur og religion er observator eller
aktiv deltager? Jeg ser en overhaengende konstruktions- og generali-
seringsfare pa grund af mange afrikanisters fortsatte privilegerede
observatgrstatus.

Afrika som begreb bor afdackkes, og Afrika som subjekt ber i hoje-
re grad ses under den synsvinkel, at der miske er tale om en kon-
struktion, opfindelse og skriftlig tolkning. Eksisterer der en sadan
ing» som Afrika?' Dette sporgsmal forstod jeg ikke betydningen eller
reekkevidden af tidligere, men mit studieprojekt om identitetsforstael-
se, hermeneutik og kristologi i tropisk Afrika har vist mig, at der fx
bestar en slagkraftig fare i at overse de religigse og kulturelle forskel-
le. Den taenkte homogenitet har indvirkning pd kristen afrikansk teo-
logi, sidan som den fortsat er under udvikling. Hvem definerer fx
den individuelle, sociale og religips-kulturelle identitet? Hvem er det,
som definerer kravet om relevans i kristen teenkning?

Neerveerende artikel vil altsa dels fors@ge at skitsere dele af en stor-
re referenceramme for den kristne afrikanske teenkning og dels at
beskrive identitetsspgningen og relevanskravet i denne tankning.
Nyere perspektiver pa «Afrikas kan vaere med til at kaste et bide ngd-
vendigt og kritisk lys pa den udbredte homogenitetstaenkning i
bestemmelsen af afrikansk identitet og kultur. En diskussion som
ogsd den kristne teologi kan profitere fra.

Hab og forventninger i bglger

Historien om hibet og forventningerne er vigtig. Paradoksalt nok
blev den nigerianske forfatter Chinua Achebes debutroman Alt feider
Jfra hinander? (norsk overs.: Mensieret rakner) udgivet pa et tids-
punkt med store hab og forventninger. Mellem 1958 og 1904 gen-
vandt en stor del af Afrika uathaengigheden. Der ridede en hvas
bevidsthed om kolonialismens fejlgreb og uretfeerdigheder - og tilsva-
rende en selvtillidsfuld forventning om den politiske friheds leden
frem til gkonomisk udvikling. Den ferste post-kolonitid eller uaf-
hengighedsperiode var karakteriseret ved en generel eufori. Det var
forst senere, at udviklingsoptimismen blev aflgst af hibsknaegtelse, at
tingene faldt fra hinanden. Jeg n®evner blot nogle fa ting fra et mise-
rabelt katalog:?

Det parlamentariske demokrati slog ikke rigtig redder og blev
betragtet som en eksotisk plante, der ikke var egnet for afrikansk
jord. Et voksende antal lande fik militaere ledere, hvoraf flere hverken
var bedre eller vaerre end deres civile modparter. En del af Afrika blev
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skueplads for korruption og andre tunge samfundsproblemer, hvilket
lagde fundamentet for en naesten uundgaelig kynisme og hableshed.’
Problemerne gav styrke til den miske veerste krise af alle, apatiens
krise.’ Det ydre set staerkeste bevis pa hablesheden knytter sig til en
raekke betydelige regionale og etniske konflikter. Flere stater og etniske
grupper fejlede i lidelse og blod, hvoraf den rwandesiske «genocide»
er det kendteste uduryk herfor i nyeste tid. Majoriteten af verdens
flygtninge er helt frem til vores egen tid afrikanere. Sidst i 70-erne for-
tettedes budskaberne fra Afrika i dette éne: For Afrika er der intet
hab.

Rapporteringen om Afrika har tit vaeret mangelfuld og selektiv.
Gennem de sidste par artier har det ikke staet klart, hvordan historien
om hdbet fortsztter. Men der er altid noget nyt at melde fra Afrika.
Set ud fra et historisk leengdeperspektiv finder vi en slags tilbageven-
den omkring 1990. Den sikaldte afrikanske krises kontekst og for-
tolkningen heraf kommer i et relativt nyt lys. Habstegn og forvent-
ninger viser sig pany, iser hos veluddannede reprasentanter fra nye
generationer. Usikkerheden og forvirringen praeger dog stadig bille-
det, serlig i forbindelse med spgrgsmalet om indfgrelse af multiparti-
demokratier. Eksterne faktorer, der fx er knyttet til den kolde krigs
afslutning, spiller en ikke ubetydelig rolle. Vestlige regeringer og en
rekke hjaelpeorganisationer begyndte med et pagaende pkonomisk
pres, og en hjemlig opposition blev vanskeligere at holde styr pa. I
tilknytning til dette komplekse billede bemzerker Andrew F. Walls
lakonisk:

“But the Christian story ... antedates the beginning of Western
interest; and at the end of the second millennium we view the
surprising fact that Africa is one of the worlds Christian heart-
lands, with the faith in the West in apparent recession”.®

De socio-politiske kontekster i 90-erne blev praeget af korsvejssitu-
ationer. En ny selvsteendigheds- eller befrielsesbglge forsagte at kom-
me fri af en udefra skrevet eller direkte pafort dagsorden. Mere prea-
cist udtrykt handler det om at komme fri af skeerene af afrikanske
autoritaere regimer og en i vaesentlighed fremmed historisk konjunk-
tur. Men habet om en mere selvstaendig rekonstruktion, ikke blot en
mosaisk befrielse men en nehemiansk rekonstruktion, der aktivt gor
brug af afrikanske ressourcer og verdier, horer ikke blot den politis-
ke samfundsudvikling til. Den skitserede habs- og forventningsbolge
kan iagttages over en bred front.”

Ogsa i teologiske og kirkelige sammenhaenge lyser habstegnene
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klarere. Den nye vej fra afhaengighed til selvunderhold er knyttet til
en mere selvsteendig teenkning om vardighed og identitet, som igen
har med andelig selvforstielse og selvrespekt at gere. Stadig er det
dog sidan, at megen af den teologiske debat i Afrika benytter sig af
kolonitiden som negativ referenceramme. Dette er mest en konstate-
ring og ikke si meget en bebrejdelse. Vi fra den vestlige del af ver-
den bzerer jo ikke ligefrem pa uskyld 1 dette forhold! Men jeg konsta-
terer, at det postkoloniale aspekt fortsat spiller en betydelig rolle.
Ogsd i den seneste rekonstruktionstaenkning.

Post-manien- i identitetsdiskussionen

Den nutidige afrikanske krise beskrives ofte i et konstrueret postkolo-
nialt perspektiv, hvor hovedfaktorerne er akut skonomisk krise, poli-
tisk ustabilitet, den sikaldte «gen-traditionalisering» af de afrikanske
samfund og Afrikas marginalisering pa den internationale scene.
Disse faktorer fremhaeves ofte enkeltvis eller i kombineret form. Men
krisen er egentlig anderledes i dag set i et vestligt perspektiv, haevder
Patrick Chabal pa denne provokerende mdade: Afrikas krise kolliderer
med Vestens bevidsthed pd et tidspunkt, hvor Vesten selv kemper
med sin egen identitetsforstielse. Usikkerheden om egen identitet
gor, at vi er sd optaget af Afrikas mulige skacbne. S4 meget er vi opta-
get heraf, at det ogsa preger nord-syd-forholdet. Men hvis den mest
dbenbare faktor ud fra en international kontekst er kommunismens
sammenbrud, sd er det dog ikke givet, at denne faktor er den vigtig-
ste tolkningsnggle til at forsta sig pd nutidig afrikansk politik og poli-
tisk identitet.®

Vi forstyrres i Vesten af grusomheder og barbariske handlinger i
Rwanda, Burundi, Liberia og Den demokratiske Republik Congo.
Ikke fordi vi fgler os skyldige over kolonitiden og dens konsekvenser
eller er optaget af de gamle afrikanske livsvaerdier. Men fordi vi spe-
kulerer pa, om vi selv barer pa en potentiel barbarisme. Vi er alle -
ogsa afrikanerne - indfanget af at skulle finde og definere os selv i
forhold til, hvad vi ikke laengere er. Vi ser pa os selv som «post-et-
eller-andet. Det er sa at sige den kontekst, som vi teenker og opere-
rer ud fra. Synspunktet kan overdrives eller skeevvrides, men tenden-
sen findes ogsd klart nok i kristen afrikansk teenkning. Men kontek-
sten bygger i nogen grad pa hjemmelavede konstruktioner.

Chabal fremhzever fire aspekter af denne «post-mania- postkoloni-
al, postnational, postmoderne og postideologisk. Jeg vil her opholde
mig ved &t af de naevate aspekter. Den nuverende debat om postko-
lonial identitet forholder sig ikke primeert til det historiske faktum,
som udggres af afslutningen pa koloniherredemmerne omkring 1960.
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Der tales mere om det postkoloniale i dag end ved kolonitidens
afslutning. Ej heller reflekterer begrebet de afrikanske landes situati-
on i tiden efter vathaengigheden. I den almindelige kulturelle og ide-
ologiske sprogbrug i dag refererer det snarere til

“the implications of the postcolonial or postimperial condition
for the definition of our own identity in the West today. It is, the-
refore, more a concern about ourselves than about those who do
live in actual postcolonial societies”. Vi har selv i den nutidige
samfundssituation - ogsa i Europa - brug for at komme til rette
med “the legacy of our colonial past”.?

De nye multiracemaessige, -kulturelle og -religinse samfund, hvor
efterkommerne til vores kolonihandlinger er blevet vores naboer,
venner, fijender eller blot konkurrenter, afkraever nye overvejelser og
en kredsen om egne identitetssp@rgsmal. Debatten om afkolonialise-
ring kan registreres pa mange niveauer. Mest talende er eksemplet
med andengenerations-indvandrere i de europziske lande, som kri-
tisk sperger til deres rettigheder og sgger ny identitet. De har det sid-
ste arti oplevet noget af et backlash». I en rackke tidligere kolonilan-
de finder en neesten voldelig dundamentalistisk» backlash sted i
medet med de forskellige udtryk for vestlig modernisme. Vi finder fx
ogsa i Europa en voksende og mere hgjtrabende hejreflgjs-fremmed-
hadsk bevazgelse. Sociologisk forklares denne bevaegelse med gko-
nomisk krise, arbejdsleshedsproblemer mv., men hovedsagen er mis-
ke snarere en vekselvirkning mellem det skingre fremmedhad og den
hajst usikre sogning efter selvforstielse og identitet." Det er saledes
de nutidige identitetsforandringer, der star i centrum i de fleste sam-
fund bade i Afrika og Europa.

Det er ikke kun pa det socio-gkonomiske og politiske omrade, at
bolgende bevagelser og dynamiske forandringer finder sted. De finder
ogsa sted pa religivs-kulturelle, filosofiske og teologiske omrader.
Bevaegelserne har skabt situationer af rastleshed, ogsa ganske des-
truktiv rastlgshed i forgangne artier, hvoraf en stor del ma henregnes
til kolonitidens slagkraftige eftervirkninger. Men rastlesheden forsg-
ges nu indlemmet i en mere kreativ transformations- og rekonstrukti-
onsproces pa mange livsomrider. Dette ser vi et eksempel pa i tan-
ken om kristendommen som afrikansk religion.

Kristen afrikansk teenkning:

Segning efter identitet og kontinuitet

Identitets- og kontinuitetsspgning star centralt i de seneste artiers for-
s@g pi at udvikle og formulere afrikanske temaer og sporgsmdl i kris-
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ten-teologisk teenkning. Segningen er et udtryk for en forskelligartet
streben efter selvgenfindelse. Fundamentalt set handler det om kon-
trol over egen identitet. I Afrikastudierne mere generelt og i den filo-
sofiske diskurs i saerdeleshed er debatten herom ganske intens."

Forstaelsen af moderne kristendom i Afrika og afrikansk kristen-
dom, som ikke er helt identiske storrelser, bor beskaftige sig med
denne kredsen om identitetskontrol. Den ghanesiske teolog Kwame
Bediako har for fa dr siden tydeliggjort sagen i en monografi, hvor
han paviser, hvordan et gammelt identitetsproblem holder ved i vores
egen tid, men ogsa hvordan det er muligt at tale om kristendom som
afrikansk religion."

Men hvori bestir identitetssporgsmalets centrale placering? Vi fin-
der den i overvejelserne om kristendommens forhold til og eventuel-
le brug af forkristne arvestykker fra oprindelige religiose traditioner.
En kristen selvforstielse ma afklare sig 1 forhold til det kulturelt rod-
feestede 1 en bestemt kontekst. Derfor haenger spgrgsmalet om identi-
tet ogsa sammen med tanken om kontinuitet. Hvor omfattende er
kontinuiteten i forhold til den oprindelige religigsitet? Og bade identi-
tets- og kontinuitetstanken baner siledes vejen for et tolkningspara-
digme, der ma betyde en teologisk nyorientering, det vil iszer sige for-
nyelse og nybesindelse.

Allerede den forste opblomstring af kristen afrikansk teologi i den
akademiske litteratur fra 1960-erne viser, at et af de vanskeligste pro-
blemfelter netop er det forhold, at

“the chief non-Biblical reality with which the African theologian
must struggle is the non-Christian religious tradition of his own
people”, og at teologien snart blev “something of a dialogue bet-
ween the African Christian scholar and the perennial religions
and spiritualities of Africa”."

De afrikanske teologers bidrag i den tropiske del af Afrika ma da iszer
vurderes i relation til deres interesse for de for-kristne religigse tradi-
tioner.

Som intellektuelt problem har det dog eksisteret laenge for, at vi
kan begynde at tale om afrikansk teologi. Et malbarent vestligt kultur-
elt hovmod har leenge stiet som en negativ baggrund for identitets-
spgningen. Det er interessant at overveje dette i forhold til kristen-
dommens udbredelse pa det afrikanske kontinent. En svindende vest-
lig dominans har pa ingen made fort til en formindskelse af kristen-
dommens indflydelse. De fleste afrikanske lande har nu i mere end
én generation vaeret uafhaengige, og vaksten af antallet af kristne har
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vaeret markant i denne periode.” Der er givet forskellige forklaringer
herpi. Nogle er af den opfattelse, at kolonialismen ikke blev erstattet
af vafhangighed, men af nykolonialisme. Andre tager det som en
bekreftelse af, at edelaeggelsen af afrikansk kultur, der tog sin begyn-
delse med alliancen mellem koloniherrer og missionaerer, fortsatter
og nar et hgjdepunkt gennem en fuldsteendig kulturel fremmedgerel-
se. Men kristendommens fortsatte vaekst og vitalitet kan ogsd, som
den tyske forsker Klaus Fiedler gor geeldende, tages som en bekraef-
telse pd, at uanset hvad mission og kolonialisme har til felles, sa
udspringer de af helt forskellige interesser og kilder, og at kristen-
dommen er en afrikansk religion.”

Den kristne religion forsvandt ikke med den hvide mands forsvin-
den fra regeringssaedet, sadan som nogle havde forventet det. Dens
betydning aftog heller ikke, fordi gamle religisse traditioner i nogen
grad fik nyt liv. Ej heller blev den erstattet af islam, som atter andre
forestillede sig. Det forholder sig neermest modsat, at de kristne kirker
i nok sa forskelligartede socio-politiske sammenhzenge, uanset om
disse kirker er vestligt initierede missionskirker eller stedegne, uaf-
heengige afrikanske kirkesamfund, er vedblevet med at vaere vigtige
religiose og sociale institutioner. Det er de ud fra deres egen selvfol-
gelige ret, som ikke kan ignoreres.

Men uanset kristendommens massive og uundgielige rolle og pla-
cering'® pa det afrikanske kontinent fortszetter kristendommen med at
baere en byrde, som Kwame Bediako kalder “a veritable incubus”.”?
Det er denne plagsomme mare, som afrikanske teologer og kirke-
ledere ma forspge at afdeekke og overvinde. Er maren at opfatte som
en fejlagtig virkelighed i den kristne tro og tenkning med konse-
kvenser langt ind i kristne afrikaneres hverdagsliv, sa ma den afslgres
og hurtigst muligt stedes til hvile.

Til en realistisk og afbalanceret lgsning pa identitetsproblemet
hgrer, hvordan man eventuelt ogsa tidligere har set pa problemet.
Skal den afrikanske kristendom vaere levedygtig - ogsi intellektuelt
set -, ma de afrikanske dogmatiske overvejelser sikres raderum og
gyldig betydning. Og her ma det erkendes, at de afrikanske folke-
slags naerkontakt til Vesten og den kristne mission kan tillzegges skyl-
den for identitetsproblemet.” Men det komplicerede og foranderlige
forhold mellem kristendom, i den kulturelle form den blev prasente-
ret, og det lokale samfunds kultur er et kontroversielt emneomride.
Det er enkelt nok at konstatere, at for missionzererne var kristendom-
men en uadskillelig del af deres egen kulturelle arv, og at konvertit-
terne pd et bestemt sted matte tilegne sig mange kulturtraeek, som ikke
havde noget med religion at ggre.” Denne sammenblanding af form
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og indhold skyldtes ofte umedvidenhed. Men det ma ogsa indrom-
mes, at afrikanske kristne uundgaeligt matte forsta kristendommen ud
fra egne kulturbetingelser. De indlemmede da ogsa mange af deres
egne indsigter i deres forstielse af kristendommen. Forskeres opfat-
telse af, hvad der udviklede sig til inkulturation, og hvad der fortjente
betegnelsen synkretisme, gér i forskellige retninger.”

Det var forst i sidste arhundrede - efter flere arhundreders nzaer eller
mere sporadisk kontakt mellem Afrika og Europa -, at problemstil-
lingen vedrerende kristendom, kultur og identitet for alvor kom pa
banen. Den tiltagende vestlige kulturelle og politiske udnyttelse og
dominans i Afrika faldt sammen med en ligesa omfattende vestlig
missionsaktivitet pa kontinentet. Det er de afrikanske reaktioner pa
denne, ifplge Kwame Bediako, “cumulative Western impact on
African life and on African self-identity which have shaped and con-
ditioned the twentieth-century perception of the problem”™* Det kan
ogsa her vaere pd sin plads at nzevne, at billedet af Afrika og afrika-
nerne som tilbagestaende og primitive, der var radende i sidste
arhundrede, ikke opstod sammen med missionsbevaegelsen. Teori-
dannelser om et racemaessigt hierarki og de sortes bundplacering pa
skalaen blev ikke til i den kristne missions kontekst. Men det er ogsa
klart, at selvom de kristne missionsselskaber gnskede at sti for et
godgarende europaxisk engagement i Afrika, si beholder Kwame
Bediako ret i, “wherever missionaries also treated Africa and Africans
as savage, ignorant and superstitious, they were often expressing
something of this general European Afiikaanschauung’

I aktuelt eller nutidigt perspektiv haenger afiikaniserings-aspektet
ikke primaert sammen med spgrgsmalet om graden af den kristne tros
stedegengorelse, inkulturation eller kontekstualisering. Det er et vir-
keligt religigst problem - som har med muligheden for at skabe plads
til den afrikanske erfaring af religiose kreefter i Kristus og i frelsen
han bringer at ggre. Man kunne ogsi sige, at den afrikanske identitet
i kristendomsforstaelsen har med tilsynekomsten af en fyldigere og
friere afrikansk humanitet og personalitet at gore.

Blydens papegning af identitetsproblemet:
Indsigelser og modforestillinger
Netop den voksende fokus pd spergsmilet om raceintegritet, den
afrikanske personlighed, afrikanitet etc. er forudseetningsdannende
for den nyere identitetsdiskussion. Derfor finder jeg det vaerdifuldt at
fremhzeve €t historisk eksempel pa, hvad jeg her kalder forudsact-
ningsdannende.

Det var i Vestafrika, som resultat af afrikanernes kontakt til Furopa
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og kristendommen, at spergsmilet om afrikansk identitet fik
opmarksomhed i intellektuel afrikansk litteratur. Det var ikke mindst
Edward Wilmot Blyden (1832-1912), som er den betydeligste forleber
for Négritude og bagmand for mere ideologiske forestillinger om den
vestafrikanske enhed, der diskuterede identitetsspergsmilet med ind-
flydelsesrigt resultat. Statsmanden, diplomaten og underviseren Blyden
var fgdt og opvokset pa den danske @ St.Thomas i Det caribiske Hav,
men han hosatte sig mere permanent i Vestafrika i 1851 (i Liberia og
Sierra Leone), hvor han med stor interesse og iver studerede, hvad
der skete i forbindelse med europacernes komme til og kolonialise-
ring af Afrika.

Blydens forsvar for det «afrikanske» og den afrikanske personalitet
kender vi fra et omfattende forfatterskab, hvor jeg her forholder mig
til de kendteste tekster i Christianity, Islam and the Negro Race fra
1887.# Han viede sit liv til «the Negroes» og «he Negro race». Han
enskede at tolke de sortes livssituation.* Han havde en ret restriktiv -
og i bogstaveligste forstand racistisk - opfattelse af, hvad «negro» og
sort egentlig var.” Men hans tolkning blev essentiel for udviklingen af
den senere nationalisme og pan-afrikanisme* hos fx Leopold S.
Senghor i Senegal og Kwame Nkrumah i Ghana. Blyden sa i sin sam-
tid - ogsa blandt flere europaxiske folkeslag - en tendens i retning af
mere omfattende race-organisering og race-konsolidering - en styr-
kelse af race-integritet -, der benyttes som delbegrundelse for hans
eget tentative program for politisk og racemaessig organisering.”

Blydens forspg pa at konstruere et svar pa det afrikanske identitets-
problem skete ikke ud fra kristne praemisser, selvom han oprindelig
var ordineret presbyteriansk kirkemand og senere hen vedblev med
at vaere en slags ikke-konfessionel kristen og at holde kristendom-
men for at vaere den hajeste form for religigs erfaring.” Negrenes og
den sorte races ydmygelse var i hovedsagen sket i heenderne pa de
kristne og i sakaldte kristne lande. Blyden kendte til smerten fra sin
egen krop, for han havde gjort konkrete erfaringer af, hvordan de
sorte blev diskrimineret og ydmyget i Amerika.” Han fremhaever dog
ogsd, at der fandtes unitariske og heterodokse og nogle ortodokse
preedikanter og kirkeledere fra de evangeliske rackker i USA, som
udgjorde de sortes nere venner og forsvarere.”

Men generelt sviekkede og demoraliserede de kristne og kristen-
dommen de sorte i Amerika. Og i Afrika kom dette til udtryk ved

“the constant effort of the missionaries ... to Europeanise [Africans]
without reference to their peculiarities or the climatic conditions
of the country”, som ifglge Blyden forte til “many serious draw-



12 NORSK TIDSSKRIFT FOR MISJON 1/1999

backs, preventing any healthy or permanent results”. I samme
forbindelse skriver han om den europwiske civilisations tynde
lak, som afrikanerne ma tage imod, men som er fejlagtig for “a
genuine mental metamorphosis, when as a rule, owing to the
imprudent hurry by which the convert'ss reformation has been
brought about, his Christianity, instead of being pure is supersti-
tious, instead of being genuine, is only nominal, instead of being
deep is utterly superficial, and not having fairly taken root, it
cannot flourish and become reproductive”. #

Kristendommen i handerne pa europaxere kunne ikke vare med
til at genskabe de sortes verdighed. Furopzernes raceorienterede
herredemme- og kontrolmentalitet, altsd ikke kristendommen som
sadan, forhindrede en sadan genskabelse. Den var egentlig kun
mulig uden en teet kontakt med europzeerne, Ideelt set betod det, at
de sorte skulle tilbage til deres egne omgivelser og repatrioriseres i
Afrika. Negrene i eksil har et hjem i Afrika. Afrika er deres, om de
vill*

Mere parentetisk vil jeg nevne den videreforing af tankegangen,
som vi mader hos den sorte forfatter og politiker Aimé Césaire. Han
introducerede to ganske slagkraftige begreber, da han udgav Cahier
d'un retour au pays natal i 1939 (udkom i bogform 1947). Begge
begreber fik en ngglefunktion i diskursen om afrikansk identitet. Det
forste begreb var “negritude”, som Césaire benyttede pa seks forskel-
lige steder i det store digt Cahbier. Det begrebsliggor de sortes vaerdig-
hed, personlighed eller menneskelighed. Det andet begreb fremgir af
selve bogtitlen. Det er begrebet “retour” - “tilbagevenden” eller “tilba-
gekomst”. Det er taet forbundet med det forste, da det sa at sige giver
historicitet til tanken om sortes vaerdighed, personlighed eller men-
neskelighed. Det omdanner det til en bevidsthed eller opmaerksom-
hed, en slags sindstilstand, “which is subject to manipulations of his-
tory, of power relations”

Det er denne tanke om ‘“tilbagevenden”, der dbner vejen for at
definere “negritude” som en egentlig historisk forpligtelse, som en
bevaegelse. Begrebet “tilbagevenden” symboliserer derfor, i det mind-
ste retrospektivt, mange aspekter af afrikanernes kamp for at komme
til at kontrollere deres egen identitet. Historisk set var kaldet til at
vende tilbage til feedrelandet kun ét ud af mange revolutionzre
udtryk for den dengang voksende sorte militantisme, nationalisme og
afrikanisme. Césaires kald til tilbagevendelse og selvgenvindelse
indeholdt en staerk symbolik for alle sorte folk og en opfordring til at
ga kampvejen sammen, hvor idéen om falles oprindelse og forenen-
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de faxlleshed udgjorde grundlaget.

Ifolge Blyden var det helt nadvendigt for afrikanernes intellektuel-
le vaekst, at der skete en lagsrivelse fra vestlige teologiske, sociale og
politiske teoridannelser. De er nemlig arsag til negrenes “degradati-
on” og “proscription”, ja en hel stamme af “declamatory Negro-pho-
bists”. Den europaiske litteratur, uanset dens uomtvistelige hgje litte-
reere vaerdi og status, indeholdt ikke vaerker “on which the mind of
the youthful African should be trained”.* Hans forslag til athjelpning
af det store identitetsproblem i uddannelsesmzssige sammenhaenge,
skal jeg ikke referere her.

Hvorom alting er, si sd Blyden klart det afrikanske identitetspro-
blem i lyset af den europmiske indflydelse, herunder ogsa hvordan
kristendommen havde gvet en fremmedgerende indflydelse pa afri-
kanernes liv. Han gav ingen klarmelding om kristendommens rolle
og status i afrikanernes liv. Han trak heller ingen radikale konsekven-
ser af sine ansatser til afrikansk nationalisme. Hans lgsningsforsag
drejede sig iser, ifslge Kwame Bediako, om to elementer: “the adop-
tion of a position of racial exclusiveness, even purity, and an equally
vehement advocacy of a cultural nationalism and particularism based
on a self-conscious cultivation of African indigenous values and atti-
tudes”.” Det er altsa Blydens fokus pa raceintegritet, den afrikanske
personlighed og afrikanitet, som g@r hans udmelding om identitets-
problemet interessant langt op i det 20. arhundrede. Det er her vi
mgder de kulturelle nationalister for fuld udblaesning. Afrikaniteten
kommer i fokus fx ved optagetheden af traditionel afrikansk religion
og kravet om at lade denne religion vacre det autentiske opbevarings-
sted for den afrikanske personalitet.*

Opfindelsen af etniske og religigse identiteter

Man kan tit opna en anderledes indsigt ved at ga ud fra, hvad folk
selv mener eller handler efter i religivse anliggender. Herved kan vi
indkredse deres religigse identitet. Og vi kan maske bedre laere noget
om de strukturer, som folk tanker i. I det antropologiske studium
kaldes det en emic analyse, der er aben for at se et betydningsfuldt
element i relation il andre elementer i et kulturelt system, at vise
nzerhed til et objekt, at tage udgangspunkt i folks egne arsagsforkla-
ringer etc. Analysen adskiller sig fra en etic tilgang, der gar ud fra
empirien, som den prasenterer sig i lyset af forskerens eget viden-
skabelige vaerdisystem. Disse to oprindelige lingvistiske begreber
henleder opmarksomheden til forskellen mellem at benytte objektive
kriterier for etnisk og/eller religigst tilh@rsforhold eller at tage
udgangspunkt i subjektive tilhorsforhold. T virkeligheden er der nok
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tale om komplementzere anskuelsesmader. Men en ren objektivise-
rende tilgang er problematisk, fx i spgrgsmalet om etniske og religie-
se identiteter i Afrika. Ordet etnicitet viser det for eksempel.”

Religips identitet er iseer i aeldre forskning blevet opfattet som
noget relativt varigt, pa linje med etnisk identitet. De sidste par drtier
er man imidlertid blevet mere og mere opmaerksom pd, at de religie-
se og etniske grupper ikke er én gang givne forholdsvis uforanderlige
storrelser, som har en lang historie bag sig, men at identiteter kan
veere foranderlige og traditioner opfundne.® Det er et problem, som
ogsa den kristne afrikanske teologi i maske hgjere grad ma tage hoj-
de for. Identiteter er ikke permanente, men dynamiske og kontekstu-
elle. Ved at laegge vaegten pa det subjektive tilhorsforhold i stedet for
en objektiv klassifikation gges den teoretiske forstaelse for, at indivi-
der og grupper kan skifte tilhgrsforhold, ja endda have flere pa sam-
me tid, afheengig af den konkrete situation.

Synet for de religiose identiteters omskiftelighed har altsa erstattet
opfattelsen af etniske grupper som varige, ja nzesten naturgivne kate-
gorier af folk. Det er imidlertid den mere statiske opfattelse, som fort-
sat er herskende i kristen afrikansk teologi. Der er tale om en ube-
kymret homogenitetstaenkning, som er funderet pa tidligere tiders
konstruktioner. Med- og umedvidende er eksterne begreber fx sat til
at definere weligion» i Afrika. Eksterne ord og begreber er blevet
adopteret og tilpasset i forbindelse med indflydelserne fra kristendom
og islam, herunder indflydelsen fra den akademiske og teologiske
diskurs. Men historisk set har de institutionelle og begrebsmaessige
distinktioner, som nutidige forskere vil beskrive som religiogse, politis-
ke, vkonomiske og sociale, ikke eksisteret,* Allerede her finder vi
den omfattende «nventions ifplge filosoffen Valentin Y. Mudimbe fra
Den demaokratiske Republik Congo (tidl. Zaire).®

Selve termen, «etnisk gruppe», er pd mange mader blot en erstat-
ning for ordet race i den brede, kombinerede kulturelle og biologiske
betydning. Af den etniske gruppe afledes ordet etnicitet, som er et
udtryk for det subjektive tilhersforhold til den etniske gruppe. En
gruppe af mennesker der udger en kulturel enhed med en folelse af
feelles forhistorie. Identiteten som fzllesskabsfulelse er kernen i etni-
citeten. Den kan ogsa relatere til en felles religion eller felles social
placering. Men at overfere en etnisk orienteret identitet til en feelles
afrikanitet er dybt problematisk. Der findes ingen endelig afrikansk
identitet. Derimod findes der komplekse og tilblivende identiteter,
der vokser frem af en dynamisk, foranderlig historie.

Hvad de religiose identiteter angar, er de ogsia blevet underlagt,
hvad jeg kalder «wpfindelsen». Det er ikke en postmoderne filosofisk
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eller antropologisk hermeneutik, jeg her plederer for. For den post-
moderne hermeneutiske tilgang giver relativismen i religionsstudiet
en kognitiv betydning, der blot er optaget af at laegge afstand til
enhver form for universel kategorisering (etnocentrisme). Vi bliver
overladt til en ekstrem relativisme, som ikke er holdbar. Men modsat
overser den naermest universelle homogenitetstzenkning de funda-
mentale religios-kulturelle forskelle, hvorimod de samme ifglge den
ekstreme relativisme ikke deler noget med hinanden. Jeg mener helt
klart, at religivse og kulturelle udtryk kan forstds. De kan naeppe for-
stas fuldt ud, men de kan kommunikeres transkulturelt, omend ikke
uden at miste noget af deres betydning. Heller ikke uden at miste
evnen til at skabe en ny mening.” Men mdaske kunne vi blive mere
medvidende om, at observationer farst og fremmest er tolkninger.

Komparative religionsstudier har skabt vej for mange begrebs-
dannelser, der er udtryk for generaliseringer og enhedspragede syn-
teser. Konceptualiseringen i de «eligigse» diskurser i og om Afrika har
vaeret bestemt af vestlige forudsatninger og tolkninger. Sammen-
ligningen i religionsfanomenologien® har haft en tendens til at
understgtte synteser og konstruktioner, der ikke var tilstraekkelig kon-
tekstuelt funderede. Problemet er ikke sammenligningen som sddan,
men hvilke sammenligninger der er legitime. Den kontekstuelle ana-
lyse ma afggre de religivse feenomeners relationer og deres egenart.
Og her er det vigtigt, at pluraliteten i og nuanceringer af de menings-
givende storrelser kommer til udtryk. Det systematiske og tolkende
perspektiv ma ved hjelp af analogier, ligheder og forskelle - pa basis
af sa bredt et empirisk materiale som muligt - forsage at fa fenome-
nernes egenart, type og mening klarlagt.

Hvori opfindelsen eller patundene i bestemmelsen af «raditionel
afrikansk religion» konkret bestar, skal jeg ikke belyse her. Men et
hovedsynspunkt kunne vaere det, som Rosalind Shaw peger pa: Hvad
vi kender som «traditionel afrikansk religion» i akademiske veerker er
hovedsagelig “a product of the paradigmatic status accorded in religi-
ous studies to the Judeo-Christian tradition and of the associated view
of weligion as text”." Shaw mener, at mange centrale begreber og
kategorier er for upracise og tilpassede. De er ligesd brugbare, som
kategorien «bla sommerfugler er det i studiet af insekter. Termen dra-
ditionelle» religioner blev fx indfgrt som en mere positiv og respekt-
fuld betegnelse for de religioner, der tidligere blev kategoriseret som
“primitive”. Termen understreger, at disse religioner er givet videre
fra generation til generation som en integreret del af livet. Men bito-
nerne henleder opmeerksomheden til, hvad der er gammelt, statisk og
«aent, hvilket igen understatter “an essentialist reading of these religi-
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ous forms which denies them and their participants a history”.” En af
pionérerne i afrikansk teologi, E. Bolaji Idowu fra Nigeria, repracsen-
terer en sidan “essentialist reading” ved hans kraftige understregning
af kontinuiteten i gudsopfattelsen og den traditionelle religions prak-
sis i tiden, som dog i alt veesentlighed er tidlgs.*

Selv foretrackker jeg betegnelsen «oprindelige- religioner. Er termen
ikke en eufemisme for «primitiv» eller bundet til evolutionistiske
undertoner, mener jeg, at betegnelsen er brugbar ud fra de to karak-
teristiske treek ved religionerne og deres udavere, som den skotske
forsker Andrew F. Walls har peget pa: De «oprindeliger religioners
“historical anteriority and their basic, elemental status in human expe-
rience. All other faiths are subsequent and represent, as it were,
second thoughts; all other believers, and for that matter non-belie-
vers, are primalists underneath”. Eventuelle feellestrzek i de «oprindeli-
ge» religioner skal ikke forstas sadan, at de reflekterer ét syn pa ver-
den eller udtrykker uniformitet i den religiose praksis. Religionerne
stdr ikke udenfor historien og udviklingen. De er ikke statiske, tidlgse
stgrrelser, men de er kendt under praegninger som justeringer, foran-
dringer, forsteninger, genoplivelser, profeter og reformatorer, nye ret-
ninger og institutioner, sidan som Walls fremhaever det.”

Kristen afrikansk taenkning i spaendingsfeltet

mellem identitet og relevans

Sporgsmilet om etniske og religigse identiteter er komplekst. Hvad
jeg her har beskrevet pa koncentreret mide, bgr de kristne teologer i
Afrika forsgge at forholde sig til. I kristen afrikansk teologi har ten-
densen til at bygge pa konstruktioner kunnet spores, blandt andet
hos nogle af pionererne for denne teologi.”® Men forudsaetningen om
én afrikansk kultur - forstiet som traditionelle religipse, sociale og
politiske veerdier - holder ikke. De kulturelle veerdier konstituerer
ikke nogen adskilt og entydig starrelse, som uden videre kan szxttes
overfor evangeliet om Jesus Kristus. De afrikanske kulturelle vaerdier
udger heller ikke et “sub-stratum of their humanity and African iden-
tity"* i den forstand, at de er primare og basale i forhold til evangeli-
et selv. Om det var tilfeldet, kunne mange afrikanere jo spekulere
videre pa, om de bade kan vere afrikanere og kristne samtidig. Det
kan lade sig ggre. Men hvorfor er det sadan?

Den kristne tro er en historisk kategori i - altsa ikke udenfor - de
afrikanske erfaringer. Troen har ogsa med afrikanerne at gore! Det
viser Kwame Bediako blandt andet i hans athandling Theology and
Identity: The Impact of Culture upon Christian Thought in the Second
Century and Modern Africa, hvor han peger pd, at den kristne tro
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“..not only provided them with a precious interpretative key for
discerning the religious meanings inherent in their heritage, so
that they could decide what to accept and what to reject; in the
Gospel they also found an all-encompassing reality and an over-
all integrating principle which enabled them to understand
themselves and their past, and face the future, because the
Gospel of Jesus Christ became for them the heir to all that was
worthy in the past, whilst it held all the potential of the future”

Det kan veere vanskeligt at forklare enkelt og kort, hvad dette inde-
baerer mere konkret, men jeg vil forspge at give folgende antydninger:

Den moderne afrikanske teenkning lever i spaendingsfeltet mellem
identitet og relevans. Den befinder sig inde i en sggen efter identitet
og star overfor et voksende krav om relevans. Dette er bade nggle og
kriterium for diskursen mere alment om Afrika og afrikanitet. Men
den kristne teologi er en del af den samme diskurs.

I mit eget studieprojekt har jeg set pa, hvordan forskellige kristolo-
giske udkast i tropisk Afrika er blevet til i dette spaendingsfelt”
Spandingsfeltet er referenceramme for en interesse, der bestir i at
tolke laeren om Kristus som svaret pa mange afrikaneres sporgsmal
om, hvad det vil sige at vaere menneske. Det menneskerelaterede
perspektiv er et vasentligt korrektiv til en mere traditionel kristolo-
gisk refleksion. Perspektivet giver bade plads og betydning til men-
neskers spgen efter identitet og det udtalte krav om relevans.

Forstaelsen af Kristus vil altid have to braendpunkter: Den overle-
verede tro pa Jesus Kristus og mennesket, som i skiftende historiske
kontekster har forspgt at erkende betydningen af Jesus Kristus og
hans frelse. Men hvad vil det sige, at vi kan mede Gud i Kristus, eller
at Gud alene lader sig finde i ham? Spergsmalet udger en drivkraft i
arbejdet med at finde frem til en relevant og autentisk forstaelse af
Kristus. Altsa en lzere om Kristus der ved sig forpligtet pa den histo-
riske person Jesus af Nazareth og nutidige spergsmal om, hvad det vil
sige at vare menneske.

Men det er ikke altid helt enkelt at se, hvordan nutidige forudsact-
ninger i forskellige kontekster, forstiet som menneskers livsforstael-
ser, kan vaere med til at bestemme indholdet i laeren om Kristus. I vir-
keligheden er dette et saerdeles vanskeligt og udfordrende spargsmal.
Det rejser erkendelsesmassige og hermeneutiske problemer, som
den kristne afrikanske teenkning ma forspge at komme til rette med.
Medvidenheden om den kristne teologis kontekstafhaengighed, at
den ma tilpasse sig former og sprog i forskelligartede historiske og
sociale miljper etc., gor behovet for at fokusere pa fx hermeneutiske
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sporsmal endda sterre.

Den kristne afrikanske teenkning ma ogsia vare medvidende om
konstruktionstaren. Det er mdske denne artikels serlige werinde,
Teologien ma altid give rum for narhed og afstand til en kontekst.
Men konteksten er ikke altid si let at fa styr, som det nogle gange
kan se ud til. Men hvorom alting er: Skal teologien undga at blive
rodlgs og luftig, ma den tage den kontekst serigst, som menneskers
liv og fxllesskaber er formet i. Det skal imidlertid ikke ske ved en
reduktion i det teologiske uduryk, sa teologien ikke reflekterer andet
end selve konteksten, og hvad den eventuelt fastlagger. Teologi ma
ikke reduceres til kontekst i en ufordgjet og naiv kontekstualisme.
Derved vil den blot miste sin kritiske funktion og evne.

En i forgangne tider undertrykt eller fornzegtet identitet kan helt
frem til i dag fremprovokere spergsmalet: Er det virkelig nedvendigt
at blive «westlig» i hoved og tanke, for at blive og vare en kristen?
Men hvordan tages der egentlig hand om et sadant spergsmal? Sker
det alene ud fra en negativ orienteringsbaggrund? Sker det alene pd
grundlag af en hukommelses- eller erindringshermeneutik, som skuer
tilbage til en religigs-kulturel arv, som i det mindste delvis slet ikke
eksisterer laengere? Disse og andre spergsmal har jeg arbejdet lidt
med at finde svar pa i mine studier.
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Search for identity and demand for relevancy

in Christian African thought

This article deals with some of the challenging issues within the tensi-
on between identity and relevance in African Christian thought. The
discourse on ‘Africa’ and ‘africanity’ in the range of African Studies
threw light on a tendency of making generalizations and constructi-
ons which is still very strong in African theology. In this connection:
Who is defining the identity and the claim of relevancy? The interdis-
ciplinary perspective is widening the question of identity while it still
constitutes a hermeneutical key to understand the concerns of
Christian theology in the tropical part of Africa. The purpose of the
article is to raise some of the questions and problems involved in this
area.





