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Gudsbegrepet i indonesisk
statsfilosofi

En analyse av Pancasilas historiske utvikling og
betydning

ERIK WAALER

Indonesia er en ung nasjon som fikk sin selvstendighet etter andre
verdenskrig. I de forste arene etter krigen la indonesierne det ideolo-
giske fundament for sitt land. De kalte sin statsfilosofi for Pancasila:
som betyr «le fem sgylene» (dvs. fem hovedprinsipp). Denne artik-
kelen vil konsentrere seg om gudsbegrepet i Pancasila. For a belyse
dette sporsmal vil den: 1) Gi en oversikt over Indonesias kulturelle
og religiose mangfold. 2) Gjore rede for den historiske prosess som
formet Pancasila. 3) Drofte den vitenskapelige diskusjon omkring
statsfilosofien og vurdere betydningen av Pancasilas gudsbegrep.

1 Indonesias religisse demografi

Indonesia er en sammensatt nasjon. [nnvandring fra det australske,
kinesiske, malaysiske og indiske subkontinent har preget den etniske
demografien. Innvandringen formidlet religiose impulser og ferte til
nye statsdannelser. Da islam kom til Indonesia, var allerede hindu-
isme og buddhisme godt rotfestet i indonesisk kultur. Det var den
mystiske sufi-islam som forst slo rot i Indonesia. Dette har preget
indonesisk islam, ogsa institusjonelt sett. Oppbygningen med lerere
som samler elever om seg i et «kloster-lignende» fellesskap, kalt «pon-
dok pesantrens, kan minne mye om den maten hinduistiske guruer
samler sine elever rundt seg i India. Hinduismen spiller fremdeles en
dominerende rolle i hinduistiske samfunn som Bali og omrader rundt
fiellet Bromo pa @st-Java, men pavirtkningen er ogsa svart tydelig
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innenfor javanesisk mystisisme, som antagelig er en av de storste
religionene i Indonesia, selv om den offisielt ikke regnes som en
egen religion.

Indonesias religinse demografi baerer preg av at bestemte religio-
ner dominerer bestemte omriader, Katolikkene dominerer Flores og
@st Timor, mens protestantene dominerer blant batakene pa Nord-
Sumatra, pa deler av Kalimantan (Borneo), pa Sulawesi og Irian Jaya
(Vest Ny-Guinea). Det er om lag dobbelt sa mange protestanter som
katolikker i Indonesia. Islam star sterkt pa Seor-Sumatra, og helt i
nord pa samme ova, likeens pa Vest-Java blant sundaneserne, og
blant madureserne helt ost pa Java. Javaneserne som er den tredje og
storste folkegruppen pd Java horer nok for en stor del til islam, men
javanesisk mystisisme har stor innflytelse pa denne stammen. Magisk
tenkning gar som en understrom i hele den indonesiske befolkning.

1.1 Enterkrigstidens Indonesia

Det beste bildet av Indonesias religiose situasjon etter andre verdens-
krig gir kanskje det forste demokratiske valg som ble holdt. Etter
valget til «konstituante» 15 Desember 1955 hadde de partier som stot-
tet Pancasila 274 seter (nasjonalistene 119, kommunistene 60, kato-
likkene og protestantene 26, andre 69), muslimske partier fikk 230
seter, mens de sekulwere partiene fikk 10 seter.! Dette gir de muslim-
ske partiene ca. 45 % av det totale stemmetallet. 1 de pafolgende val-
gene i 1971, 1977, 1982 fikk imidlertid det muslimske partiet bare
henholdsvis 27,9 %, 29,3 %, 29,0 % av stemmene, og i 1987 fikk de
bare 18,0 % av stemmene.’

1.2 Dagens bilde av Indonesia’

Offisiell statistikk viser at av en befolkning pa om lag 190 millioner
mennesker er ca. 87 % muslimer. Av disse er bare ca. 43 % det man
kaller «Quranic Muslims». Videre anslas det at en gruppe pa 35 % av
befolkningen tilhorer javanesisk mystisisme, selv om de i navnet er
muslimer, Det er om lag 2 % hinduer og 1 % buddhister. Av kristne
er det offisielt 9,6 %, men kirkestatistikken viser at protestantene
alene utgjor 9,3 %. Det er imidlertid ting som tyder pa at det samlede
antall kristne er vesentlig hayere enn det statistikken tilsier. Kirkene
har en arlig vekst pa 4,7 %, noe som er betydelig hoyere enn den
generelle befolkningstilveksten pa 1,5 %.

1.3 Religios variasjon i synet pd Gud
Det er altsa tre hovedstremmer av religios innflytelse pa indonesisk
jord; Indiske religioner, islam og kristendom. Innenfor hver av disse
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hovedstromningene finner en mange avskygninger og variasjoner.
Likevel gir det mening a foreta en slik tredeling. Kommunisme har i
perioder av nyere indonesisk historie vaert dominerende i deler av
Indonesia. Likevel kan det vanskelig hevdes at ateismen har hatt til-
svarende innflytelse pa grasrotplan, noe kommunistenes stotte il
Pancasila baerer tydelig vitnesbyrd om.

1.3.1 Indiske religioner

Tre store religioner gar under sekkebetegnelsen indiske religioner,
nemlig buddhisme, hinduisme og javanesisk mystisisme. Sistnevnte
har tatt opp i seg elementer fra de to andre sa vel som fra islam og
kristendom, og det finnes et rikt utvalg av forskjellige sekter med for-
skjellig religios farge. Likevel kan de mystiske tradisjonene sies d ha
visse fellestrekk. Dette kan pa mange mater samles i det meget
kijente javanesiske utsagnet «manunggaling kawula Gusti», som betyr
«nhet mellom Gud og meg.. Harun Hadiwijono beskriver gudsbe-
grepet i disse tre religionene pa folgende mate: «.. that the highest
Godhead is thought of as being the Absolute, devoid of any
relation.» «This highest God is devoid of any relation, and can only
be recognised by its manifestations.” Bade gudene og menneskets
indre (atman) anses som slike manifestasjoner av Gud. Slik fremstar
et monistisk gudsbilde, der forskjellen mellom Gud og mennesker
ikke blir av fundamental karakter.

1.3.2 TIslam

Som nevnt kom islam til Indonesia i sufi varianten, en tradisjon som
har mange fellestrekk med indonesisk mystikk som beskrevet over-
for. Ved siden av dette har ogsa ortodoks islamsk lzere ovd betydelig
innflytelse pa islamsk teologi, kanskje forst og fremst gjennom boker
oversatt fra arabisk. Maulana Muhammad Ali skriver for eksempel:

At Gud (Allah) er en av vesen betyr at det ikke er mer enn en
Gud (Tuhan) og at Gud ikke har noen som er sin like; en i attri-
butt betyr at det ikke er noe annet vesen som har en eller flere
av Guds attributt, Guds ufeilbare egenskaper; En i sine gjer-
ninger betyr at det ikke er noe annet vesen som kan gjore de
verk som Gud gjor, eller som Gud kan gjore.®

Slik fremstar Gud i ortodoks islam med veldig ettertrykk pa Guds
enhet og hans forskjellighet fra alt annet, inkludert menneskene. Det
blir derved intet rom for hverken den hinduistiske emanasjonstanken
eller den kristne lere om Jesus som Guds sonn. For de ortodokse
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muslimene er vel Jesus en viktig profet, fodt av en jomfru, men dog
bare et menneske. Ali polemiserer kraftig mot kristen teologi:

Troen pa at det er tre personlige guddommer, og at Sennen og
Den Hellige And er evige, allvitende og allmektige slik som Gud
(Allah), slik de kristne tror, ... alt dette kan klassifiseres som
andreklasses «syirik».”

Innen islam betyr ssyirike 4 bestride Guds enhet, og det regnes
som den sterste synd.” Det er sdledes ikke rom for noen tro pa en
guddommelig Kristus.

Indonesisk islam har produsert mye dialoglitteratur som ofte har
front mot de kristne. Et av hovedelementene i diskusjonen er Jesu
suddommelighet, som de fornekter pa det sterkeste. Dette kan gi seg
svaert polemisk utslag som den folgende omtale av Jesus viser: «For
en stor vits, hva slags gud kan det vaere, som blir slitt av mennes-
ker»” Men vanligvis blir kritikken fremsatt pa en mer saklig og
respektfull mate. Roham vil for eksempel argumentere for at lweren
om Jesu to naturer er et utttykk for «panteisme, Herren og skap-
ningen er en».'” Hasbullah Bakry hevder at Jesus kom for i bekrefte
den mosaiske religion og fornye leren om «Tawhid» (monoteisme).
Jesus ble ikke korsfestet, og det var de kristne som gjorde ham til
Herre, mot Jesu egen vilje."! Mudhary beskriver Jesus som et vanlig
menneske, som syndet (Luk. 4:5) som ber om tilgivelse for synd
(Matt. 6:12), som har begrenset kunnskap (Mark. 13:31-32) og
begrenset makt (Joh. 5:30). Dette leder ham til konklusjonen: Hvis
Jesus var Herre, sa var han ikke Herre pa en pertekt mate, for det er
ennid noe som er storre enn ham.»"

1.3.3 Kristen teologi
Indonesisk teologi er preget av innflytelse fra reformerte teologer,
noe som delvis skyldes innflytelse fra misjonsselskap som fulgte den
nederlandske kolonimakten. Likevel kan det synes som om pavirk-
ning fra lokal kultur er en like viktig faktor. Et eksempel pa denne
doble innflytelsen finnes i den utbredte oppfatning at Gud ikke bor
beskrives som tre personer, men som tre veerens-mater (mode of
being)."* Hadiwijono beskriver dette som en dynamisk enhet, i mot-
setning til en biologisk enhet eller en siatisk enhet.®

Den ellers konservative og evangelikale dogmatikeren Soedarmo
hevder en noe bearbeidet kenosislaere, som innebzrer at sennen ved
inkarnasjonen la av alle guddommelige egenskaper,” patok seg men-
neskets mange begrensninger,” og forst etter himmelfarten kan sies a
vaere allmektig.”
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Abineno hevder at «Gud ikke er summen av sine attributter." Han
understreker at Guds attributter ikke reduserer Guds én-het.” «Av
denne grunn kan vi ikke sitere skriften rett frem for a bevise at Jesus
er Gud, hvis vi ikke da gnsker a gjore den samme feil som kirkema-
tet i Kalkedon gjorde.»” Abineno gjentar stadig formuleringen: «Gud
som er til stede og arbeider i Jesus».** Han onsker ikke a gjore Jesus
til «en guddommelig man,»* men gjor ham i stedet til «en vanlig jode

. med forstaelsen og fantasien til en jode pa hans tid. Formelt sett er
hans arbeid ... ikke forskjellig fra den til rabbinere og eksorsister som
levde pa den tiden.»*

Den tidligere muslimske teologen Hamram Ambrie understreker at
Gud er én i essens og substans (zat).* Gud sees som «enhet-, med en
viss indre pluralitet.” Treenigheten sammenligner han med mennes-
kets «and, sjel og legeme, som er forenet i en person.” Jesu enhet
som person blir imidlertid ofret for a berge monoteismen: <Jesu
doble personlighet, det vil si differensiering mellom det guddomme-
lige og det menneskelige.»” Han beskriver videre treenigheten som
tre «autoriteter,® tre «ktiviteter,” tre waerens-mater* eller tre «gen-
skaper.”

Noen av forfatterne som er nevnt overfor har en mer nyansert
fremstilling” enn andre.* Likevel er det en klar tendens blant Indone-
sias dogmatikere at de understreker «Guds enhet» pa bekostning av
enten «Guds treheb eller «enheten i Jesu person» eller begge deler.

1.4 Forelopig konklusjon

Indonesia har et mangfold av religiose stromninger, og selv om de
har visse fellestrekk, sa er det lett 4 forsta at de som bygget nasjonen
Indonesia hadde problemer med a finne en felles grunn a bygge pa.
Mange av oss vil vel betvile at en slik felles grunn er mulig eller
onskelig, men det kan ikke hindre oss i a forsoke a forsta hva som
skjedde, og hvorfor det utviklet seg som det gjorde.

2 Hva er Pancasila

«Pancasila» eller de fem prinsippene, er Indonesias Statsfilosofi. Inn-
holdet finnes i innledningen til den indonesiske konstitusjon. Over-
satt til norsk lyder den:

Indonesias selvstendighet blir fastlagt ved en konstitusjon for
landet Indonesia, som blir grunnlagt som den Indonesiske Repu-
blikk pa grunnlag av folkesuverenitetsprinsippet og som bygger
pa: Guddommens all-enhet, rettferdig og kulturelt menneske-



1_6 NORSK TIDSSKRIFT FOR MISION 1/1997

verd, Indonesias enhet, demokrati som ledes av den indre visdom
som fremkommer ved droeftinger mellom delegater, og sosial rettfer-
dighet for hele det indonesiske folk.*

Som nevnt vil vi konsentrere oss om det forste prinsippet: «Gud-
dommens all-enhet.

2.1 Pancasilas tilblivelse

Ved slutten av den annen verdenskrig forberedte japanerne Indone-
sias selvstendighet. Japanerne nedsatte to forskjellige grunnlovsfor-
samlinger, bestaende hovedsakelig av nasjonale indonesiere: «Badan
Penyelidik Usaha-uasah Persiapan Kemerdekaan Indonesia» som
arbeidet i perioden 29. Mai til 17. Juli 1945 (komite for utredning av
ny grunnlov, BPUPKI), og Panitia Persiapan Kemerdekaan Indone-
sia» som arbeidet fra August 1945 (grunnlovsforsamlingen, PPKI).
Disse fikk blant annet i oppdrag 4 utforme en konstitusjon for et
selystendig Indonesia. Begge disse komiteene hadde to hovedfrak-
sjoner, nasjonalistene og muslimene. Nasjonalistene hadde stotte fra
mange nominelle muslimer og fra mange minoritetsgrupper.

2.1.1 Weltanschauung»

Det sentrale emne under forhandlingene om ny grunnlov var spers-
milet om det Sukarno kaller statens «weltanschauung», det filosofiske
grunnlaget for den nye staten.” Pa bakgrunn av referatene kan det
forsvares a kalle dette sporsmalet for et hovedproblem under for-
handlingene. Det fremkom to hovedlgsninger for dette problemet
som reflekterer motsetningene mellom de forskjellige gruppene.
Muslimene hadde et klart onske om en islamsk stat styrt pa basis av
sharia lovgivning. Nasjonalistene gnsket derimot en religisst noytral
stat. I spenningsfeltet mellom disse to ytterpunktene finnes flere los-
ninger som var fremme i prosessen:

2.1.1.1 Den noytrale losiing

Det noeytrale standpunkt, kan som det kulturelle, knyttes til den frak-
sjonen som kalles sekulaere nasjonalister. Felles for disse to syn er at
de er relativt pluralistiske i sin religionsforstaelse. Det noytrale stand-
punkt kommer best til uttrykk i de tidlige lovforslag lagt trem for
komiteen for utredning av ny grunnlov (BPUPKI). Der heter det:

15. Juni 1945; «Paragraf 14, om religion: Landet garanterer frihe-
ten for alle borgere til 4 velge hvilken som helst religion og til a
tilbe i samsvar med sin egen religion.»*
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11.-13. Juli 1945: «Om religion, paragraf 29: Landet garanterer fri-
heten for alle borgere til 4 velge hvilken som helst religion og til
a tilbe i samsvar med sin egen religion.»”’

Det ma kunne forsvares 4 hevde at idealet om religionsfrihet er et

resultat av pavirkning fra vestlig kultur og tankegang. Flere av de
ledende politikerne innenfor nasjonalistpartiet hadde da ogsa sin
utdannelse fra utlandet.

2.1.1.2 Tillknytning til Indonesias kultir

Historisk sett har Pancasila og president Sukarno blitt knyttet sterkt
sammen. Dette ligger bak anklager fra mange hold om at det ikke er
noen enkelt person som har enerett til a tolke Pancasila. Ikke desto
mindre har Sukarnos tale den 1. Juni 1945 blitt kalt «Pancasilas fod-
selstales. For den senere debatt er denne talen av uhyre stor betyd-
ning:

Brodre, hva er det 5. prinsipp: 1. Nasjonen Indonesia. 2. Interna-
sjonalisme eller menneskeverd. 3. Enighet ved konsultasjoner
eller demokrati. 4. Sosial trygghet. Prinsippet for et fritt Indone-
sia er a underordne seg den all-éne Guddom. Guddommens
prinsipp! Ikke bare nasjonen Indonesia har en guddom, men
hver enkelt indonesier skal ha en Gud. De kristne skal tilbe Gud
i samsvar med Jesit Kristi (egentig: Isa Al Masih) befaling, de som
ennd ikke har en Gud — i samsvar med profeten Mubammeds
befaling, buddbistene skal dyrke Gud etter de bakene som de hol-
der seg til. Men la oss alle forbolde oss til Gud. Matte den indone-
siske nasjon bli en nasjon der hver borger pa fritt vis tilber sin
Gud. Hele folket bor dyrke Gud i samsvar med sin kultur, slik at
det ikke finnes religionsegoisme. La Indonesia fremsta som en
nasjon som tilber Gud. La oss tenke gjennom og praktisere reli-
gion, enten islam eller kristendom, pa kulturelt vis. Hva betyr
kulturelt vis? Det er 4 respektere hverandre. (en del av forsam-
lingen klapper) Profeten Muhammed har vist oss verdraagzaam-
heid, 4 respektere andre religioner. Profeten Jesus (egentlig: Isa)
har vist den samme verdraagzaamheid. La oss i et fritt Indonesia
som vi na grunnlegger, i trad med dette, si til hverandre: det
femte prinsipp i landet vart er froen pa en kulturell Gud, en tro
pa en guddom der vi respekterer hverandre. Hjertet mitt vil
flomme over av begeistring hvis dere er enige i at et fritt Indo-
nesia skal basere seg pi froen pd en all-én Guddom >
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Essensen av dette innlegget er troen pa en kulturell Gud, selv om
det ogsa inneholder formuleringer som til forveksling ligner Panca-
sila, Sukarno samler de fem prinsippene i eft prinsipp «gotong roy-
ong,* som pa norsk ma oversettes med «dugnad-. Dette ordet er
hentet fra landsbylivet der det a dra i flokk er det viktigste prinsipp.
Det kan sies at Sukarno tenker religion nedenfra, med utgangspunkt
i kulturen og dens mange farger og variasjoner. Senere materiale fra
Sukarnos taler, der han tar opp dette emnet, viser med all tydelighet
at han ikke har noe eksklusivt gudsbegrep:

The principle of Divine Omnipotence however is different. By
the recognition that God is omnipotent, almighty, it actually has
already taken the positive stand that everything that exists is
from and by God and hereby bas banned out all notions of
atheism. Al the same time it also recognizes the righis of citizens
to worship one and the same God in their various and different
ways.™

Sukarno synes her a ha et gudsbegrep som har rom for alle religio-
ner, og siledes minner om hinduismens gudsbilde. Sijabat undrer seg
over hvordan Sukarno kan ha et slikt gudsbegrep og samtidig
bekjenne seg til islam." 1 forlengelsen av dette snakker Sijabat om en
monistisk og deistisk forstaelse av Pancasila,

2.1.1.3 Tillknytning til en historisk religion, dvs. islam

Helt fra begynnelsen av prosessen var muslimenes onske i grunn-
legge en islamsk stat, De var imidlertid { mindretall i begge grunn-
lovsforsamlingene. 1 referatene fra grunnlovsforsamlingene er Wahid
Hasjim den som klarest formulerer muslimenes posisjon. Den 13, juli,
1945 sier han folgende: «Paragraf 29 burde forandres til omtrent fol-
gende ordlyd: Landets religion er islam." Dette er et klart pnske om
a knytte landets grunnlov til en av de historiske religioner som finnes
i Indonesia. Dette onske ble ikke lagt til side selv om muslimene
allerede pa dette tidspunkt hadde gitt sin tilslutning til et kompro-
missforslag som  gikk under navnet Jakarta Charter. President
Sukarno yndet a kalle Jakarta Charter for et «gentlemen's agreement.
Dette kompromisset er i sin grunnholdning lik Hasjims, ved at det
knytter an til en historisk religion:

Basert pa den allmektige Guds (d.e. Allahs) nade ... legger vi
grunnen for friheten til den indonesiske nasjon ... basert pa:
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Troen pa Gud, med plikt til a folge islamsk sharia for dets til-
hengere.» (Jakarta Charter, 22 Juni 1945).*

Dette kompromisset innebar altsa at islamsk «sharia» lovgivning
skal gjelde i Indonesia. Dette skal imidlertid bare gjelde for en folke-
gruppe, nemlig muslimene.” Derved har vedtaket et islett av en kul-
turell tilnaerming, dvs. det refererer til det kulturelle mangfold i Indo-
nesia som grunn for forskjellige syn pa religion. Det viktigste for
muslimene er imidlertid at skillet mellom stat og religion blir fjernet.
Det er likevel grunn til 4 understreke at den forste del av denne
basisformuleringen, dvs. «roen pa Gud,, henvender seg til medlem-
mer av alle religioner.” Det ligger siledes en kime til allment guds-
begrep i denne formulering. Det er forst i den andre del av utsagnet
at det blir referert direkte til islam. Den forste delen kan derfor sees
som en viderefering av innholdet i Sukarnos tale 1. Juni 1945. Refe-
ransen til «Allah» er imidlertid av stor betydning. Dette gudsnavnet
brukes helst blant kristne og muslimer; de andre indonesiske religio-
nene unngdr 4 bruke «Allah» om Gud, da dette navnet for indonesi-
ere synes a referere seg til en personlig Gud.”

2.1.1.4 Formuleringer av filosofisk karakter

Under forhandlingene ble det klart at det ikke var mulig a la veere a
si noe spesifikt om religion, men det var heller ikke mulig a knytte
noen direkte band mellom staten og en spesiell religion. De kristne
omradene i @st-Indonesia motsatte seg pa det sterkeste at grunnlo-
ven skulle referere til islam eller sharia lovgivning. Dette forte til at
man valgte a definere gudstroen pa en annen mate, med en «dogma-
tisk» formel. Pancasila er det klareste uttrykk for dette, men allerede
gudsnavnet «Allah» og referansen til «Guddommen: (dvs. troen pa
Gud) som statsgrunnleggende faktor, har ansatser i samme retning.
Som nevnt inneholder Sukarnos tale ogsa lignende elementer. Den
indonesiske konstitusjon slik den ble vedtatt 18. August 1945 inne-
holder falgende formuleringer.:

dndonesias selvstendighet blir fastlagt ved en konstitusjon for
landet Indonesia, som blir grunnlagt som den Indonesiske Repu-
blikk pa grunnlag av folkesuverenitetsprinsippet og som bygger
pa: Guddomens all-énbet, rettferdig og kulturelt menneskeverd,
Indonesias enhet. Demokrati viselig ledet ved forordninger og
avgjorelser i samrad med representanter for folket, som skal
resultere i sosial rettferdighet for hele det indonesiske folk.»"
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De forskjellige tolkninger og oversettelser av dette utsagnet vil bli
vurdert nedenfor. 1 denne omgang er det tilstrekklig 4 pipeke at
dette utsagnet inneholder en mer eller mindre klar beskrivelse av
gud. At det ma oppfattes som et dogmatisk utsagn kommer spesielt
klart til uttrykk i den utforming det har fatt i de to pafelgende kon-
stitusjoner.” Der lyder den avgjorende del slik: «... og som bygger pa
bekjennelsen av: Guddommens all-énhet.™ Disse lovtekstene kaller
faktisk det guddommelige prinsipp i Pancasila for en <bekjennelses,

Det knytter seg en veldig innflytelsesrik historisk anakronisme til
innledningen til den indonesiske konstitusjon. Det synes klart fra kil-
dene at ordet «Allah» (Gud) i Apningsdelen av Indonesias konstitusjon
ble vedtant strpket 18. August 19457 Men selv om grunnlovsforsam-
lingen altsa enstemmig vedtok a erstatte dette ordet med det mer
almene «Tuhan: (Gud, Herre), sa er likevel «Allah» blitt brukt i den
offisielle publisering av teksten, fra begynnelsen og like frem tl i
dag. Dette har stor betydning for tolkningen av Pancasila, fordi ordet
«Allah» gir meningsinnhold til det andre begrepet som referer til Gudl,
nemlig <ke Tuhanan» (guddommen).

Et tredje forhold er skrivematen til ordet «ke-tuhan-an» (guddom-
men). Prefikset og suffikset er satt pa for a gjere ordet «Tuhan» (Gud)
om til et adjektiv. Det er imidlertid ikke ensartet hvor den store bok-
staven star. 1 offentliggjorelsen av grunnloven fra 1946 star det i for-
talen «Ketoehanan Jang Maha Esa», mens det i lovteksten er skrevet
dee-Toehanan Jang Maha esa»” I et dokument som antagelig stam-
mer fra grunnlovstorsamlingene er ordet «ketoehanan- skrevet uten
stor bokstav.” Jeg er ikke kjent med at noen har papekt variasjonen i
skrivematen. Ordet «uhan» kan brukes i en allmen betydning, om det
som mennesket gjor til gud for seg. Man kan for eksempel si at et
menneske gjor materiell velstand til gud for seg, uten at det derved
refereres til Gud i egentlig betydning. Men vanligvis vil ordet «Tuhan»
veere skrevet med stor bokstav, med referanse til den egentlige Gud.
En slik variasjon mellom stor og liten bokstav har man i den indone-
siske bibelen nar det gjelder ordet «Allah» (Gud). Det forste bud lyder
nemlig: Jagan ada padamu allah lain di hadapan-Ku» (Ordet «Ku»
betyr <Megy, jfr. 2. Mos. 20). Man kunne derfor spekulere pa arsaken
til at den store bokstaven kommer pa forskjellig sted i lovteksten, og
hva som var den originale teksten.

2.2 Den videre kamp om Pancasila

Den videre kamp om Pancasila inneholder to element. Det er forst
og fremst en kamp mellom muslimene pa den ene side, og forsva-
rerne av Pancasila pi den andre side. Men dernest er den ogsa en
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kamp om tolkning og historisk tilknytning for Pancasila. Dette refere-
rer seg til de to strategiene som ble fulgt blant muslimene. 1) Kam-
pen for en islamsk stat i formell for sl(md 2) Kampen for a gjore den
eksisterende Indonesiske republikk til en islamsk stat i gavnet, om
ikke i navnet. Kampen for en muslimsk stat ble fort bade med parla-
mentariske og ikke-parlamentariske virkemiddel, noe som er viktig
som forstaelseshorisont for den ideologiske utvikling. Den Indone-
siske Republikk var under press fra Nederland, islam og kommu-
nisme. Det er imidlertid forst og fremst den parlamentariske delen av
denne kampen, nemlig kampen om Pancasilas betydning, som har
relevans for vart tema.

2.1 Garuda Pancasila
Veldig tidlig i Indonesias historie, like etter at Nederland hadde gitt
opp forseket pa a ta tilbake Indonesia, ble «Garuda Pancasila» gjort til
nasjonalt vapenmerke. Dette ble gjort gjeldende fra 17. Oktober
1951.% Ordet «Garuda» star for en mytologisk fugl som ser ut som en
orn, I vapenmerket er den utstyrt med et vapenskjold pa brystet:

... the eagle-like divine bird, Sang Walik, the muthical carrier of
the Hindu God Vishnu. Its fame owes to its inclusion in the
popular stories of Ramayana and Mahabarata. As an Indonesian
national symbol, each wing of the Garuda has seventeen feat-
hers and its tail consists of eight feathers. Put together they sym-
bolise the Independence day which is the 17. August.»™

Kombinasjonene av denne mytologiske fuglen og vapenskjoldet
med fem symbol for de fem soylene i Pancasila og teksten «Bhineka
Tunggal Tka» (enhet i mangfold), gjor dette symbolet til et religiost
utsagn med klare rotter tilbake (il hinduistisk tankegods. «Enhet i
mangfold» var «slogan» for det gamle hindukongedomme Majapabhit,
som omfattet store deler av det naveerende Indonesia.Denne fremstil-
lingen av Pancasila i «Garuda Pancasila» har etter vart skjonn betyde-
lig innflytelse pa forstaelsen av Pancasila blant indonesiere flest.

2.2.2 Konstituante 1956-1959

Valget pa ny grunnlovsforsamling i 1956 resulterte i en forsamling
med to store fraksjoner som hver for seg ikke var store nok til a
samle tilstrekkelig flertall alene for et forslag til ny konstitusjon. Mus-
limene som utgjorde litt mindre enn halvparten av forsamlingen
onsket i utgangspunktet en muslimsk stat, men da de ikke kunne
samle flertall for et slikt forslag onsket de subsidizert 4 bruke Jakarta
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Charter» som statsideologi. Den andre fraksjonen som besto av nasjo-
nalister, kommunister og kristne, @nsket a bruke Pancasila slik den
finnes i grunnloven av 1945. Da ingen hadde stort nok flertall kom
det til en stillstand. Det ble president Sukarno som kuttet den gor-
diske knute da han gjeninnferte 1945 konstitusjonen ved et dekret. I
dette dekretet uttalte han blant annet at:

Vi tror at Jakarta Charter av 22, Juni 1945 besjeler grunnloven av
1945 og at den utgjor en enhet med den samme konstitusjonen

derfor fastsetter vi, Indonesias president/everstkommande-
rende for de vacpnede styrker ... at grunnloven av 1945 gjores
gjeldende igjen...

For tolkningen av grunnloven er dette dekretet sveert viktig, da det
er det juridiske grunnlag som Indonesias niveerende konstitusjon
hviler pa. Muslimene legger stor vekt pa det i sin tolkning av Panca-
sila. Med sine ord om at muslimene ma folge islamsk «sharia» lov,
representerer den det naermeste muslimene har veert en islamsk stats-
dannelse. Det er viktig a legge merke til at president Sukarno ikke
gir Jakarta Charter» status som lov, men at han bare sier at det besje-
ler konstitusjonen. Mange vil kalle dette en tilsiktet utydelighet. Dette
ma fa betydning for tolkningen av Pancasila.

2.2.3 Pancasilas lovfestede innferingskurs

I 1978 vedtok den indonesiske nasjonalforsamling en lov om oppla-
ring i Pancasila, kalt Pedoman Penghayatan dan Pengamalan Panca-
sila» (Normen for respekt og forstaelse av Pancasila, forkortet «P4»).7
Dette vedtak forer til at alle som gjennomgar heyere utdanning far et
kurs pa 50 eller 100 timer om Pancasila, 4> har et innhold som tol-
ker Pancasila. Den understreker Pancasilas &konfesjoneller karakter:

Historien har virkelig vist at Pancasila er sjelen til den indone-
siske befolkning, som gir styrke til liv for den indonesiske
nasjon og viser vei til et bedre liv bade materielt og andelig, i en
indonesisk nasjon som er rettferdig og velstaende.

Videre at Pancasila som er mottatt og vedtatt basis for landet ved
grunnloven av 1945 er personligheten og livsfilosofien til folket,
hvis sannhet er provet, likeledes dens effektiviter (el. magiske
evne) og dens overnaturlige evne, slik at det ikke finnes noen
makt som kan skille Pancasila fra livet til det indonesiske folk. ...
1. Soylen om Guddommens all-én-het

Ved seylen om Guddommens all-én-het, viser den indonesiske
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nasjon sin tro og lydighet mot den all-éne Gud og derfor tror
indonesierne og adlyder den all-éne Gud i overensstemmelse
med borgernes egen religion og tro... 1 indonesisk samfunnsliv
ma det bygges en holdning av gjensidig respekt og samarbeid
mellom tilhengere av religioner og tilhengere av forskjellige tros-
system, slik at vi kan ha et liv preget av fred og fordragelighet
mellom forskjellige religionssamfunn, og tro pa den all-éne Gud.
Vi er klar over at troen pa den all-éne Gud er et problem som
dreier seg om det personlige forhold til den all-éne Gud som
man tror pa og haper pa, derfor bygges det en holdning av
respekt for friheten til a tilbe i samsvar med religion og tro, og til
ikke a prakke sin egen religion og tro pa andre mennesker. ...
Samtaler i myndighetsorgan ma skje med sunn fornuft og av et
rent hjerte. De vedtak som gjores ma vi ta moralsk ansvar for
overfor den all-éne Gud. ...

Religionsfriheten er den mest fundamentale menneskerett som
grunnes i menneskets vesen som Guds skapning. Religionsfrihet
er ikke gitt av landet, den er heller ikke gitt av en trosretning.™

Denne teksten siteres ganske utforlig for a vise at selv om det
understrekes at den enkeltes tro bygger pa vedkommendes egen reli-
gion, sa kan man likevel argumentere for at det snakkes om én Gud
som alle tilber. Det er troen som er forskjellig, men referansepunktet,
nemlig Gud, synes a vaere tenkt som den samme. Dette understrekes
av avslutningen: «Midtte den all-éne Guds miskunn vaere med denne
instruksens.

2.2.4 Pancasila som eneste basis for alle masseorganisasjoner

Innferingen av Pancasila som eneste basis for alle masseorganisasjo-
ner i 1985 forte til sterke protester fra muslimene, Protesten kom
forst og fremst fra Muhammadiyah,” som 8. Oktober 1983 vedtok at
de kunne ta Pancasila inn i konstitusjonen, men at de ikke ville kalle
det for «basis» (Asas).” 1 brev til myndighetene av 16. April 1985 gjor
de rede for sine innvendinger og fremmer fire krav. Disse kravene
innebaerer at loven for masseorganisasioner ma: 1) Inneholde refe-
ranse til religionsfrihet. 2) Understreke at religiose masseorganisasjo-
ner ma ledes i samsvar med sin religigse ideologi. 3) Tillate at masse-
organisasjoner kan grunnregelfeste sin egen religivse ideologi. 4)
Understreke at «Pancasila kan ikke og skal ikke gjores til religion, og
religionen kan ikke og skal ikke pancasila-iseres».” Forst 11. Desem-
ber 1985, etter at vedtak om den nye loven var gjort i parlamentet,



24 NORSK TIDSSKRIFT FOR MISJON 1/1997

vedtok Muhammadiyah a rette seg etter myndighetenes pilegg. De
gjorde dette med folgende stemmeforklaring.:

«Muhammadiyah vedtar pancasila som basis i sine grunnregler, noe
som skjer med den forstielse at den all-éne Guddom betyr tro pa
Allah Subhanawata’ala (Tauhid).»*

En annen muslimsk bevegelse, Nahdlatul Ulama,* fant det noe let-
ter 4 godta de samme reglene.” Selv om man finner lignende presise-
ringer,” sa skjedde vedtaket pa et tidligere tidspunkt (1983) og med
stprre grad av frivillighet. Etter mitt skjonn har Sitompul rett nar han
forklarer denne forskjellen ut fra forskjellig teologisk profil. Kjente
sufi teologer, blant annet den legendariske Al-Gahzali, har utpvet
stor innflytelse pa Nahdlatul Ulamas teologi” At begge disse store
muslimske bevegelsene hadde et slikt presiseringsbehov overfor Pan-
casila, som basis for deres organisasjoner, viser at mange muslimer i
sitt hjerte ikke har gjort Pancasila til sin.

2.3 Historiens Pancasila, en konklusjon

Pancasila ble til som et kompromiss, forst og fremst mellom nasjona-
listene og islam. Den historiske bakgrunn er imidlertid sa mangfol-
dig, at den ikke gir noe entydig grunnlag for a tolke Pancasila. Det
er vel dette som har gitt Pancasila status som «modus vivendi». Eka
Darmaputra har nok rett nar han sier at i stedet for a velge «wenten
eller som er sa vanlig i europeisk kultur, sa er indonesisk kultur pre-
get av at man velger et <hverken eller.® Den indonesiske stat ledes
etter prinsippet om nasjonal konsensus, snarcre enn seier for en
gruppe. Konfrontasjonslinjen under «Konstituante» (1956-59) ma der-
for anses som et historisk unntak. Det endelige resultat ble imidlertid
et «hverken eller. Ved sitt dekret gjeninnferte president Sukarno
grunnloven av 1945 og derved ogsa Pancasila som nasjonal filosofi,
men samtidig modifiserte han Pancasila ved sin referanse til Jakarta
Charter. Dette ma anses som et historisk kompromiss, utfort av fol-
kets leder, slik indonesisk kultur krever.

3 Den vitenskapelige diskusjon om Pancasila

Parallelt med den juridiske utvikling av Pancasila, har det foregatt en
intens diskusjon om Pancasilas betydning. Et hovedelement i denne
diskusjonen, fra muslimsk og kristen side, har vaert at ingen person
har enerett til a tolke Pancasila.” Hvor vanskelig det egentlig er a
tolke Pancasila viser de utallige og innbyrdes motstridende overset-
telser til engelsk. For enkelhets skyld er tolkningene delt etter religi-
ose skillelinjer:
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3.1 Den mystiske tolkning

Den mystiske tolknigen bacrer preg av et monistisk verdensbilde der
det ikke er noen prinsipiell forskjell mellom Gud og mennesker, og
hvor det personlige ved menneskets si vel som Guds vesen blir
utvisket. Innenfor en slik forstaelseshorisont kan Pancasila tolkes pa
folgende mate:

But if we go and listen to Sutardjo’s own description of what he
means by the Panca Sila, a very Idiosyncratic interpretation
emerges. Belief in one Almighty God turns out to mean Unity
with God as expressed by the concept of Divine Love (cinta
Asih); Popular sovereignty means Panunggalan Kewula Gusti or
the Union of God with His Servant; and Social Justice becomes
the family ideal and the traditional system of mutual help within
the village community ... Quite clearly, Sutardjos Panca Sila is
simply a synthesis of indigenous Indonesian and Hindu cultural
ideal, often called Javanism», ...”

Denne tolkningen kan for eksempel begrunnes ut fra vediske tek-
ster, slik LB. Oka Punjatmaja gjor det under overskriften «Gud er all-
én» «Det er bare en Gud, Brahman, de er ikke to ... det er bare et
hoyeste vesen (som kalles) zat, og de vise (profetene) omtaler det
med mange navn.,»”

3.2 Den islamske tolkning

Natsir, den forste statsministeren i det frie Indonesia, var ikke for-
noyd med Pancasila, Han representerer et tvisyn som er typisk for
islam. I de forste drene etter revolusjonen forsvarte han Pancasila, og
nektet for at den kom i konflikt med Koranen.™ «Earlier Natsir had
found a ‘volgorde’: — ‘beleif in God is the main mast of the Panca-
sila,” and ‘the urat tunggal (sinew) for the following sila’»™ Senere
oppgir han dette standpunktet:

It seems that his main objection was that the Eka Sila, the one
principle, did not originate trom the revelation of God but from
the collectivist, communal ethic of the Indonesian people: the
origin of the sila was not simultaneous — but, they say, one by
one, and the principle of Godhood came riding along the very
last. It was this incidental inclusion of the God of Revelation that
Natsir attacked. ... It was this very affirmation, this Javanese
Deism, which offended Natsir's Theism.™
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Mange islamske teologer og politikere har valgt a koytte tolk-
ningen av Pancasila til Koranen. Mange vil kalle Pancasila for et
annet uttrykk for islams lere om «Tawhid» (dvs. monoteisme). Ansha-
ris oversettelse av det forste prinsipp i Pancasila er i sa mate avslo-
rende: «Belief in God Who is Absolutely one.™ I tillegg til sin egen
oversettelse gir han sin tilslutning til oversettelsen «The Overlordship
of God who is absolutely One».™ Anshari knytter an til Natsirs kritikk
av Pancasila, men historisk representerer han et noe senere stadium.
Sukarnos gjeninnfering av 1945 grunnloven ved dekret har etter hans
syn forandret grunnloven:

Vi kan derfor konkludere at: Selv om den fjerde grunnloven er
lik den farste «<hva setninger og ord» angar, sa er den ikke lik nar
vi vurderer den mot dens andelige bakgrunn (geistlichen Hinter-
ground). Nar den forste grunnlov skjov til side «e islamske set-
ninger fra innledningen og paragrafene i grunnloven, sa har den
fierde vunnet tilbake «de islamske setninger til bekjennelsen i
konstitusjonen som det som «besjeler og ma sees som en enhet
med nevnte konstitusjon.»”

Anshari legger altsa stor vekt pa president Sukarnos dekret, som
tross sin uklarhet sammenholder <Jakarta charterr med Kkonstitusjo-
nen.™ Slik rettferdiggjor Anshari en muslimsk tolkning av Pancasila.
Denne dreining tilbake til en islamsk tolkning av Pancasila kan ogsa
forklares ut fra det faktum at Pancasila har befestet sin politiske
makt.

3.3 Den kristue tolkning
I 1960 skriver Sijabat beklagende:

Firstly, there has been no extensive study about the Pancasila
wrought by Indonesian Christians themselves as yet ... . The
first instance, however, does not mean that the Indonesian Chris-
tians are not aware of the implication of the principle of divine
Omnipotence. The fact that in general, the Apostolic Creed is
strongly held among the Indonesian Christians seems to have
been the main factor that reduced attention focused on this
issue.”™

Denne uttalelsen har et visst apologetisk sikte, all den tid det pa
angjeldende tidspunkt var gan 15 ar siden Pancasila sa dagens lys.
Helt uten slike overveielser hadde dog ikke indonesisk kirkeliv vaert,
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for Sijabat kan referere til et par tidligere studier av Pancasila gjort av
utlendinger.™ Likevel ser Sijabat et stort og vedvarende behov for at
Pancasila ma tolkets i lys av kirkens bekjennelse: <The confession of
the Churches still need to be interpreted to society, both among
Christians and non-Christians.*

3.3.1 Sijabat

I sin fremstilling av Pancasila fokuserer Sijabat pa religigs toleranse.
Han spor om den toleransen som kommer til uttrykk i Pancasila,
betyr at: 1) All religion er unyttig og tom (jfr. Rosin). 2) Kristendom-
men har noe til felles med andre religioner. 3) Eventuelt at det finnes
en tredje losning.™ Sijabat synes selv a bli stiende ved den andre lgs-
ningen og han oversetter selv Pancasila med ordene Divine omnipo-
tence»* Han konkluderer derfor selv:

As we see it, the principle of Divine Omnipotence is a universa-
listic and deistic monotheism. It does not belong to or lean
toward any specific concept of God, despite the fact that the for-
mulation «ketuhanan Yang Mahaesa» resembles that of Islam. It
should be noted that the word «ketuhanan» is not at proper
name of a given Deity. It is a noun (sic.), derived from the name
Tuhan» (sic.)™

Han ser derfor klare begrensninger for hvem som kan vaere for-
noyd med dette gudsbildet:

The difficulty, however, lies in the fact that the principle of
Divine Omnipotence in the Constitution does not satisfy the fol-
lowers of some religions, e.g., Christianity and Islam. The only
exceptions are adherents of universalistic immanent theism or
universalistic transcendent monotheism

Dette loser Sijabat ved 4 polemisere mot dem som ensker en klar
formulert teologi utformet av myndighetene, snarere enn en noe
vagere utforming, som gir rom for storre variasjon.

3.3.2 Eka Darmaputera

Eka Darmaputera understreker betydningen av de indonesiske verdi-
system i forstielsen av Pancasila. Han hevder at flere av de oftisielle
forklaringene av Pancasila (dvs. Sukarnos «lugnad», Suhartos <ar-
moni og balanse», femmannskomiteens divets enhets) peker pa felles-
skapselementet som en grunnleggende kulturell verdi i indonesisk
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folkeliv.* Hovedmotsetningen er etter hans syn mellom «enten eller
tenkning og «werken eller tenkning, den siste representert ved Pan-
casila.” Slik sett ser han Pancasila som en konfliktlgsende faktor,
Dette synliggjor han ved folgende tolkning av Pancasila:

The very formulation of the first principle, Ketubhanan Yang
Mabhaesa could satisfy the Moslems and the Christians because it
might be interpreted as implying a monotheistic belief, It is also
satistactory for the abangan, whose God is called Sang hyang
Tunggal (The One). And it is also accepted by the Hindus and
the Buddhists, because the formulation does not imply a perso-
nal «God»*

Likevel innremmer Darmaputra at: «On the practical level, howe-
ver, that is Pancasila «as-it-is», the value orientation it represents is
best, and has to be, understood from a particular world view, that is
of the Javanese.»”

3.3.3 Iman Santoso

Iman Santoso slutter seg til den tolkning som Darmaputra og Sijabat
har gjort seg til talsmann for, nemlig at Pancasila garanterer religios
frihet.” Han slutter seg ogsa til Berkhofs syn pa treenigheten, men
han bestemmer dette nzermere i en ganske konkret retning:

The doctrine of the Trinity as explained above, allows one to
see the unity as well as the plurality of God. The revelation of
God in the «Trinitarian» permits a fuller understanding of the
«omplex oneness» in and of God. To use popular terminology,
there is «unity as well as diversity» in God. The Scripture teaches
that man (the corporate noun: Male and female) was created as
the image-bearer of God (Gen. 1:26,27). From this perspective
man should be able to be seen also as one and yet not one (plu-
ral, diverse). ... For the Indonesian setting, a «Irinitcarian
understanding of God, the Truth, the centre of worship and rea-
lity would provide a theoretical foundation for accepting the
unity in diversity, among the people he created in Indonesia.”

Det er hoyst interessant nar kristne teologer snakker om triniteten
med ordene «enhet i mangfold- (Unity in diversity). Saerlig nar dette
star som motsetning til islams leere om Guds én-het («God is one-
ness»).” En slik tolkning kan lett mistenkes for 4 ha sine rotter i java-
nesisk kultur.
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3.4 Stor divergens i oversettelse

Som vist overfor er det stor divergens i forstaelsen av Pancasila.
Grovt sett kan det vel sies at der er en tendens til 4 vurdere Pancasila
som javanisme. Noen vil si at den allment anerkjente oversettelse er:
«The belief in God»* Variasjonene i oversettelse er imidlertid store,
noen av de offisielle lyder:

Belief in the One, Supreme God.»™
Belief in God-the-One.»”

«An allembracing God.»”

«Oneness of God.»”

Av muslimske oversettelser kan nevnes:

Belief in God Who is Absolutely One.»™
«Belief in the One Supreme God.”
«Belief in an all-embracing God.»""
«Belief in the One, Supreme God.»"

Indonesiske kristne har ogsa oversatt pa forskjellig mate:

“The Absolute Lordship.»'*

«Divine omnipotence.»"

Belief in the One and Only God.»"
«The One Lordship.»"*

Belief in Unitary Deity.»"

Utlendinger har oversatt Pancasila pa folgende mate:

«The Absolute unity of God.»""
«The overlordship of God who is absolutely One.s (van Nieuwn-
hijze).

Eka Darmaputera hevder at mange av disse oversettelsene «.. are
not translation but interpretation, unfortunately wrong interpretation.
It is very important, particularly in this case, that we stick to the
text»' Nar en ser pa mengden av oversettelser er det noe sant i
dette. Det ligger en kjerne av sannhet i at Pancasila «.., is not a theo-
logical conception, but a political one.»"”
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4 Konklusjon angiende Pancasilas betydning
Det synes klart fra var diskusjon at Pancasila har omtrent like mange
tolkninger som det finnes fremstillinger om den. Mange av disse tolk-
ningene ma ses som innbyrdes uforenlige innholdsmessig sett. Pan-
casila fremstar derfor som et utrykk for skinnenighel, man er enige
om formuleringen, men uenige om hva den betyr.

Dette betyr imidlertid ikke at Pancasila fungerer noytralt i indone-
sisk samfunnsliv. Semantisk sett er Pancasila enklere a forene med
javanesisk monisme, enn den er med kristen tro. Ved 4 legge stor
vekt pd betydningen av Jakarta Charter  har muslimene fatt et
vesentlig argument som forener deres ideologi med Pancasila. Der-
som man bruker «Jakarta Charter» som tolkningsnekkel innebzerer det
at Pancasila tolkes prinsipielt monoteistisk i islamsk betydning. Det
kan derfor virke paradoksalt at de kristne er blant Pancasilas var-
meste forsvarere. Psykologisk skyldes nok dette at de mulige alterna-
tivene til Pancasila ikke er bedre. Politisk sett s@rger nemlig Pancasila
for at de kristne har relativt stor frihet til 4 utgve sin religion.

I et samfunn preget av monisme og synkretisme representerer Pan-
casila en utfordring til den kristne kirke, ikke minst nir det gjelder
forholdet mellom monoteisme og kristologi. Dersom Gud blir monis-
tisk a forstd, og sjelen dypest sett identisk med Gud, si kan inkarna-
sjonen ikke forstas eksklusivt. Gud blir en del av alle mennesker, og
Jesus blir ikke vesensforskjellig fra andre mennesker. Muslimene der-
imot bruker Pancasila for a understreke at Gud er én, og angriper
kristendommen for & gjore Gud til en pluralitet. For dem er Jesus
bare et menneske, og derved ikke vesensforskjellig fra andre men-
nesker. Situasjonen kan derfor pa mange mater minne om urkirkens
stilling mellom jodisk monoteisme og populer gresk monisme, en
situasjon som ferte til store teologiske spenninger i oldkirken.

Noter:

1. Adnan bung Nasution, Aspirasi Pemerintabean Konstitusjonal di Indonesia, Sti-
dio Sosio-Legal aleas Konstituante 1956-1959, s. 32-33.

2. Wagyono Sumarto, Aspects of Islant in Indonesia, Pasadena: Fuller Theological
Seminary School of World Mission, 1990, s. 190. Tallene fra 1971-87 refererer
seg til partiet PPP. PPP er et av de tre lovlige pastiene i Indonesia, og det tok
opp i seg en del av de muslimske partiene som hadde kjempet om velgerne
tidligere.

3. Pauik Johnstone, Operation World, Singapore: Crest, 1993, s. 292,
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The Notion of God in Indonesian State Philosophy

An Analysis of the History and Importance of Pancasila

When the Japanese formed an indigenous constitutional committee
for Indonesia in 1945, this led to the formulation of a national philo-
sophy called Pancasila, its main principle being «he belief in one
supreme God». Being a compromise between Muslims and nationa-
lists, it led to the formation of a religious rather than a Muslim state.
Discussing the historical process which led to Pancasila, its increa-
sing political importance and the scholarly discussion it has caused,
it is argued that Indonesian monism is the worldview most akin to
Pancasila, However, in Indonesian society Pancasila functions as a
superficial agreement of words, rather than of meaning. Pancasila
has been under pressure from the Muslims claiming that it must be
understood according to Jakarta Charter, giving it a monotheistic
twist. This being the case, Christian politicians and theologians are
keen supporters of Pancasila, and notably influenced by it.



