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Endringer i norsk misjon
de siste 50 arene
TORMOD ENGELSVIKEN

Innledning

«Stort sett har organisasjonsmensteret i norsk misjon vzrt det samme
i etterkrigsirene som det var for siste storkrigen». Dette skriver den
norske misjonshistorikeren Olav Uglem i sin bok Norsk Misjonshisto-
rie, som i hovedsak tar for seg det som har skjedd i Norge fram til
ca. 1977.' Selv om en gar helt fram til vart ar 1996, kan det ved forste
oyekast synes som om det samme er tilfelle. Fremdeles er de «tre
store» organisasjonene Det Norske Misjonsselskap (NMS), Norsk Lut-
hersk Misjonssamband (NLM) og Den norske Santalmisjon (DnS$)
storst av de lutherske misjonsorganisasjonene. Fremdeles star Den
norske kirke uten noe eget misjonsarbeid ledet av den «offisielle» kir-
kestrukturen, Fremdeles er Pinsevennenes Ytre Misjon (PYM) st@rst
pa frikirkelig hold. Budsjettene har skt kolossalt, men antallet misjo-
naxrer er ikke stort mer enn fordoblet, og det har holdt seg stabilt de
siste tyve arene. Det finnes i dag fremdeles omtrent 1500 norske «kar-
rieremisjonarer».*

Denne tilsynelatende sterke kontinuitet i norsk misjon skjuler imid-
lertid mange av de dyptgripende endringene som har skjedd de siste
femti arene, og i saerdeleshet etter midten av 1970-tallet da Uglem
avslutter sin behandling. T en kort artikkel som dette vil det ikke
vaere mulig 4 redegjore for og dokumentere alle endringer som har
funnet sted, men det er mulig 4 papeke noen endringsmonsire og
noen store linjer som gjor at vi kan tale om at norsk misjon ved slut-
ten av det 20. arhundre star overfor en krise, en situasjon hvor det
skjer viktige veivalg som vil vaere avgjorende for norsk misjons frem-
tid.
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For oversiktens skyld — og med bakgrunn i viktige begivenheter —
vil vi dele opp disse femti arene i de tre periodene 1946-1961,
1961-1975 og 1975-1996.°

I. 1946-1961 Kontinuitet og ekspansjon

Den annen verdenskrig utgjor selvsagt et skille i norsk misjonshisto-
rie. Og likevel tar norsk misjon opp der den slapp og forer videre de
gamle tradisjoner straks krigen er over. Vekkelser og foreningsdan-
nelser under krigen hadde styrket misjonens hjemmearbeid, og nye
ferdigutdannede misjonzerer sto klare til a ta fatt.

Av ulike arsaker tok det en del tid for arbeidet kom skikkelig i
gang, og da skjedde det noe som av mange ble oppfattet som en
katastrofe for misjonen: Kommunistenes maktovertakelse i
@st—Europa og i Kina. Myklebust skriver om perioden 1949-51 at
den «wepresenterer en av de mest alvorlige, men ogsa en av de mest
oppmuntrende arbeidsperiodene i det sekel som er gatt siden en
selvstendig norsk misjonsvirksomhet ble til».*

Det alvorlige var at @st-Europa og Kina ble lukket for all misjon.
Dette rammet Israelsmisjonen i Romania og Ungarn, og flere norske
misjonsselskap i Kina. Ved slutten av 1948 hadde 233 norske misjo-
nzrer sitt arbeid i Kina pa 64 hovedstasjoner. De utgjorde nesten en
tredel av den samlede norske misjonaerstyrke. 1 1951 var de siste ute
av Kina. For NLM, som hadde hatt misjon i Kina som sin eksistensbe-
rettigelse, ble lukkingen av Kina et tankekors, uttrykt slik av histori-
keren Oskar Handeland: <Den store gata i misjonsarbeidet i vér tid er
denne: Korleis kunne det g til, korleis kunne Gud la det skje, at dei
kristne misjongerane blei drevne ut or China, det landet som det var
sett sa mykje inn pa a vinna for Kristus?»® I et historisk tilbakeblikk
kan vi bare konstatere at kirken i Kina har vokst raskere under de
nesten 50 dar med kommunistisk styre uten utenlandske misjonzrer
enn i alle de tidligere drene med misjonaerer. En annen misjonshisto-
riker fra NLM, Dagfinn Solheim, kan i 1994 fastsla folgende: <Til tross
for forfolgelser og motstand har den kristne kirken i Kina vokst
enormt siden Maos maktovertagelse. Den ene millionen protestan-
tiske kristne i 1949 er blitt mangedoblet. Lederen for TSPM taler i dag
om 5-6 millioner protestantiske kristne... Flere som har drevet under-
sokelser om kirken i Kina, taler om sa heye tall som fra 30 til 50 mil-
lioner protestantiske kristne.® At Kina ble stengt for utenlandske
misjoneerer, har ikke betydd slutten pa misjon i Kina. Radio- og litte-
raturarbeid, inkludert «bibelsmugling:, har foregitt nesten hele tiden,
mens utviklingen i senere ar ogsa har muliggjort sosialt arbeid gjen-
nom kinesiske samarbeidspartnere og innsats fra kristent fagperso-
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nell («teltmakere.). Men evangeliseringen av Kinas over 1100 millio-
ner mennesker har vaert og er i all hovedsak den kinesiske kirkens
eget ansvar.

Det oppmuntrende i perioden 1949-1951 var at det ble tatt opp
arbeid pa en rekke nye misjonsfelter, dels som et resultat av steng-
ningen av Kina, men ogsia som en del av en naturlig ekspansjon.
Blant disse feltene — og de fleste av dem er siden blitt godt etablert
som «norske» misjonsfelt — var Japan, Taiwan, Tanganyika (senere
Tanzania), Angola, Malaya, Indonesia, Thailand og Israel. Arbeidet
pa det storste av alle norske misjonsfelt etter krigen, Etiopia, ble tatt
opp av NLM allerede i 1948,

Samtidig med at det ble startet misjonsarbeid i nye land, okte
antall foreninger innen de lutherske misjonsorganisasjonene og
misjonsinteressen i frikirkene. Inntektene pkte ogsa. Selv om de tra-
disjonelle vekkelsene, som hadde rekruttert nye misjonsvenner og
fornyet de gamle, etter hvert ble sjeldnere, ble det likevel rapportert
om vekkelser i de forste etterkrigsarene. Samtidig hestet misjonen
fruktene av tidligere vekkelser i en tid med pkende skonomisk vel-
stand.

Av strukturelle endringer i norsk kirkeliv i den tidlige etterkrigstid,
var det flere som skulle fa viktige folger for misjon og skumenikk.
Egede Instituttets opprettelse i 1946 blir beherig markert i dette skrift.

Kirkenes Verdensrad (KV) ble etablert i Amsterdam i 1948 gjen-
nom en sammenslaing av de tidligere kirkeskumeniske organisasjo-
nene Faith and Order og Life and Work. Den tredje av de store gku-
meniske organisasjonene som var et resultat av misjonskonferansen i
Edinburgh i 1910, Det Internasjonale Misjonsrad (IMR), var enna ikke
med i KV. Den norske kirke ble innmeldt av de norske biskopene
som medlem av KV fra begynnelsen, og den gjorde seg etter hvert
gjeldende i radet, ikke minst gjennom en av dets presidenter, biskop
Eivind Berggrav. Det aktive misjonsfolk innen kirken var imidlertid
ikke spurt til rads om dette og skulle snart reise seg i protest mot
KV-pkumenikken.® Den norske kirke etablerte i 1951 Norsk Mellom-
kirkelig Institutt (fra 1971 Mellomkirkelig Rad for Den norske kirke
etter sammenslutning med Nasjonalkomiteen for Det Lutherske Ver-
densforbund), som skulle ta seg av mellomkirkelige oppgaver, serlig
kontakten med utenlandske kirker og organisasjoner. Av disse skulle
Det Lutherske Verdensforbund (LVF) og KV bli de viktigste. «Om
bade LVF og KV gjelder det at et vesentlig trekk i bildet er forholdet
til og forbindelsen med de unge kirker. Det er verdifullt og betyd-
ningsfullt at Den norske kirke gjennom sin deltagelse i arbeidet
innen disse organisasjoner finner fram til en ny og levende forbin-
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delse med «de unge kirker, en verden som alt lenge har veert kjent
og kjaer i vare menigheter som «misjonsmark».»’ Dermed hadde Den
norske kirke fatt en ny akter, ikke bare pa den gkumeniske, men
ogsa pa den missiologiske arena, oppnevnt i hovedsak av den «offisi-
elle- kirkelige struktur med Oslo biskop i spissen. Forholdet mellom
dette instituttet/radet og de frivillige lutherske misjonsorganisasjo-
nene skulle ikke bli uten spenninger. En kirke som ikke «selvs drev
misjon, fikk et rad som etter hvert engasjerte seg sterkt i ulike missio-
logiske sporsmal, ofte inspirert av de store skumeniske organisasjo-
nene det sto i intim kontakt med, og i et visst motsetningsforhold til
den dominerende linje innen norsk misjonsarbeid.

Det norske bibelselskap har fatt en stadig mer sentral plass i norsk
kirkeliv. The British and Foreign Bible Society, som ble stiftet aller-
ede i 1804, hadde et globalt sikte med sitt arbeid og bidro til at det i
lopet av en kort periode ble opprettet en rekke nasjonale bibelsel-
skap. De fleste av disse arbeidet innen sine egne nasjonale grenser,
blant dem det norske som ble opprettet i 1816. 1 1946 ble United
Bible Societies stiftet. Dette samarbeidsorganet har ogsa bibelmisjon
pa sitt program. I 1951 vedtok Det norske Bibelselskap en ny for-
malsparagraf hvor ett av formalene var « utbre Den Hellige Skrift....i
fremmede land og pa fremmede spriks. Dette skulle skje ved over-
settelser «etter behov, og i samarbeid med norske misjonsselskaper
og Verdens Forenede Bibelselskaper til andre, sarlig norske misjons-
selskapers sprak.» «Med dette,» sier Alf Hauge i 1952, «er Det norske
bibelselskap tradt inn i rekken av de misjonerende bibelselskaper."
Dermed hadde norsk misjon fatt en viktig medspiller, og allerede i
1951 overtok Bibelselskapet det gkonomiske ansvar for Bibelen pa
gassisk. Flere andre sprak har fulgt etter. Utvidede arbeidsoppgaver
betydde ogsa gkt behov for midler, og etter hvert ble det satt i gang
regelmessige innsamlingsaksjoner og ofringer til Bibelselskapet, ofte
knyttet til en spesiell bibelsondag i kirkearet. I 1994 var bidragene til
bibelmisjonen pa ca. 12 mill. kroner . Bibelselskapet har som visjon
at hvert menneske skal ha en bibel eller bibeldel innen ar 2000." Fel-
leskirkelige arrangementer gir ofte sine kollekter til Bibelselskapet,
siden ikke noen oppgave er mindre kontroversiell og samler bredere
okumenisk statte enn bibelmisjonen. I Bibelselskapets styrende orga-
ner er det da ogsa representanter fra nesten hele spekteret av kirke-
samfunn, fra Den katolske kirke til pinsevennene.

Et annet sentralt okumenisk samarbeidsorgan for misjon er Norsk
Misjonsrad (NMR), som ble etablert allerede i 1921 for a representere
Norge i IMR. Radet er sammensatt av representanter for misjonssel-
skaper, frikirker og ulike stottemisjoner. Ved 25-arsmerket i 1946 var
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det 17 medlemmer, og antallet har steget jevnt til det ved 75-arsjubi-
leet i 1996 er nesten fordoblet til 31 medlemmer.” Representanter for
norsk misjon gjorde seg i mange ar sterkt gjeldende i det internasjo-
nale misjonssamarbeidet, bade i nordisk sammenheng gjennom Nor-
disk Misjonsrad og globalt gjennom IMR.

Aret 1961 markerer imidlertid et vesentlig skille i NMR's historie.
Pa KV's generalforsamling i New Delhi dette aret ble IMR innlemmet
i KV — med den norske KV-delegasjonens stemmer og etter et forega-
ende vedtak i IMR hvor bare NMR stemte imot — og skiftet navn til
Commission on World Mission and Evangelism (CWME). Mens bare
kirker kunne vare medlemmer av KV, kunne ogsa misjonsrad vare
medlem av CWME, og dette aktualiserte sporsmalet om NMR ville
vaere medlem av den nye kommisjonen. NMR hadde alt i 1957
enstemmig uttalt seg imot at IMR skulle ga inn i KV, og i 1960 ved-
tok NMR mot en stemme (Metodistkirkens) at NMR ikke skulle bli
medlem av CWME. NMR avslo ogsa konsultativ status. Her var synet
innen NMR mer delt; f.eks. stemte NMS for, mens NLM og Santalmi-
sjonen stemte imot. Det var sarlig hensynet til de unge kirkene som
gjorde at noen ensket en slik status.” Denne saken var en belastning
for samholdet innad i NMR. NMS, som i 1961 hadde gatt inn for kon-
sultativ status, ble imidlertid i lys av utviklingen innen KV mer kritisk
til deltakelse i dette pkumeniske radet. Faktisk forte hensynet til de
unge kirker — som hadde vaert argument for konsultativ status i 1961
— til at landsstyret i NMS i 1978 anbefalte at Den norske kirke skulle
melde seg ut av KV." Den norske misjonsbevegelse sto i all hoved-
sak samlet i en sterkt kritisk holdning til skumenikk og misjonsteo-
logi i regi av KV. Uavhengig av hvordan man vil vurdere Norsk
Misjonsrads avgjorelse i 1961, ma det kunne fastslas at den hadde to
viktige konsekvenser:

For det forste sto na NMR uten noen betydelig internasjonal kon-
takt. Samarbeidet med IMR oppherte i og med dets integrasjon i KV,
og forholdet til Nordisk Misjonsrad ble svekket fordi de andre nasjo-
nale misjonsradene i Norden gikk inn i CWME. O, G. Myklebust
hadde i debatten forut for vedtaket hevdet at norsk misjon ville bli
isolert i internasjonal sammenheng uten noen tilknytning til KV."
Kjebekk konstaterer enkelt: «Og norsk misjon har ikke blitt isolert.
Kontakten med evangelisk misjonsarbeid i andre land ble ikke darli-
gere etter vedtaket om ikke a ga med i KV»."* Saken er imidlertid ikke
sa enkel. Det kan ikke herske tvil om at vedtaket om a sta utenfor
avskar norske misjonsselskaper og norske frikirker fra 4 eve pavirk-
ning innenfor den struktur som i de neste ti-femten ar skulle sette
dagsorden for den misjonsteologiske debatt internasjonalt. Samtidig
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isolerte det norsk misjon mot pavirkning fra den samme strukturen.
For dem som var skeptiske til utviklingen innen KV — og det var stor-
stedelen av den norske misjonsbevegelse — ble denne «solasjon»
positivt vurdert. Den hindret negativ pavirkning, og den gav ikke
norsk misjon medansvar for den toneangivende teologi innen KV.
Mangelen pa internasjonale ekumeniske kontakter for norsk misjon
fra begynnelsen av 1960-tallet ble imidlertid ogsa av mange folt som
en savn. Lausanne-bevegelsen (se nedenfor) skulle fra 1974 av
avhjelpe noe av dette savnet.

For det andre forte vedtaket i 1961 til et skille innenfor Den norske
kirke mellom KV-negative misjonsorganisasjoner og deres menings-
feller innen den offisielle kirke pa den ene siden og et KV-positivt
Mellomkirkelig Rad og store deler av den offisielle kirtke pa den
andre siden. Den noe paradoksale situasjon oppstod at Den norske
kirke, som ikke drev noen <«egen- misjon, ved sine offisielle organer
representerte og profilerte norsk misjon ved de ulike misjonsmoter
og generalforsamlinger i KV-regi, mens de som var ansvarlige for
den aktive misjon innen kirken, stort sett matte ngye seg med a pro-
testere og kritisere. Den norske kirke lot seg nok representere av
mange av sine beste ledere, men valgte representanter for norsk
misjonsbevegelse var de ikke. Denne situasjon er antakelig noksa
unik for Norges vedkommende, og den har vedvart helt opp til var
egen tid.

Noe av bakgrunnen for denne noksa spesielle situasjonen ligger i
den norske misjonsbevegelsens historiske opprinnelse og utvikling. I
hoyere grad enn i de fleste andre land er norsk misjon et resultat av
folkelige vekkelser med et teologisk konservativt preg. De store vek-
kelsesbevegelsene forble i hovedsak lutherske og dannet selvsten-
dige organisasjoner for indre og ytre misjon innenfor Den norske
kirke. Sett i et internasjonalt perspektiv var disse organisasjonene
bemerkelsesverdig ensartede. Den liberale teologi og -Social
Gospel— bevegelsen som fikk innflytelse innenfor den internasjonale
misjonsbevegelsen og bl. a. gjorde seg gjeldende pa IMR’s misjons-
konferanse i Jerusalem i 1928," fikk ikke innpass blant de store
misjonsorganisasjonene i Norge. Det samme gjaldt for de norske fri-
kirkenes misjon. Serlig Det Norske Misjonsforbund® og pinsebeve-
gelsen® har hatt en markert konservativ profil i teologiske og ekume-
niske sporsmal. Denne misjonsteologiske enighet i de fleste
grunnleggende speorsmal® har fort til at den misjonsteologiske debatt
i Norge i stor grad har dreiet seg om strukturer og samarbeidsfor-
hold; internasjonalt i forhold til IMR og KV og nasjonalt nar det gjel-
der samarbeid mellom misjonsorganisasjioner og kirker, og ikke
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minst om forholdet mellom de lutherske misjonsorganisasjonene og
Den norske kirkes offisielle organer.

Den norske misjonsstrukturen der misjonen ble drevet av konfesjo-
nelle, lutherske misjonsorganisasjoner innen Den norske kirke i full
uavhengighet av denne kirkens offisielle organer, har fra tid til annen
blitt satt under heftig debatt. Scherer hevder at perioden fra 1948 til
1961 karakteriseres av vektleggingen av «the church as the agent of
God’s mission-.*' Det er ikke til 4 undres over at noen fant den nor-
ske modellen der «kirken selv» ikke drev misjon, utilfredsstillende.
Midt pa 1950-tallet ble det hevdet at organisasjonenes tid er forbi.
Misjonsselskapsordningen er en nedsforanstaltning. O.G. Myklebust
var den sterkeste talsmannen for at misjonen pa sikt matte tas over
av kirken selv fordi den var hele kirkens sak. Blant dem som sterkest
forsvarte organisasjonenes kirkelige uavhengighet, var generalsekre-
teeren i NLM, Tormod Vagen, og Carl Fr. Wisloff.?

Det var ikke a vente at organisasjonene skulle gi slipp pa noe av
sin selvstendighet og overlate misjonsansvaret til kirken gjennom
dens offisielle organer sa lenge organisasjonene selv med sin hoved-
base pa bedehusene var i fremgang og vekst, og kirken var preget av
pkende lerepluralisme, ikke minst illustrert ved den sikalte <helve-
tesdebatten» i 1953. Det er et interessant historisk sammentreff at
1953 bade var aret da Den norske kirke fikk en samlet lov for sine
ordninger — og en opprivende debatt om kirkens leere.* Det er ikke
var oppgave her a folge reformarbeidet i Den norske kirke i etter-
krigstiden og utbyggingen av den kirkelige radsstruktur helt til topps
med det resultat at kirken fikk en «embetsstruktur og en «adsstruk-
tur,, men det er pd sin plass 4 papeke at den nye «kirkelige aktivitet»
— som den ofte ble kalt pa organisasjonshold* — bade var en folge av
og forte til en sterkere kirkelig bevissthet. Spenningen i norsk kris-
tenliv mellom «vekkelseslinjen- og bedehusmiljpene med sine mange
organisasjoner pa den ene side og en kirkelig linje med basis i guds-
tjenesten og kirken med dens embeter og rad pa den annen side har
gatt som en rod trad gjennom etterkrigstidens kirke— og misjonshisto-
rie helt fram til i dag.

Misjonssambandet har hatt en markert lavkirkelig og uavhengig
profil. Pa et stort lekmannsmete pa Narbg i 1957 uttrykte Vagen
store betenkeligheter med den nye kirkelige aktivitet fordi den var
for naert knyttet til embetet i statskirken. Bakgrunnen var frykten for
vranglaere i kirken. Om lekfolket i Norge skulle bli delt i to flokker,
ville det «verta ei storre ulukke for kristenlivet i Norge enn vi i dag
anar. Den eine flokken vil lett fylgje embete ogsa nar embetsmen-
nene sviktar.* Pa sett og vis fikk Vagen rett i sin spadom om at en
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ville fa to typer lekfolk. Den kirkelige aktivitet har etter hvert skapt
et kirkelig lekfolk som ikke foler noen tilknytning til bedehuset og
derfor heller ikke til misjonsarbeidet i den form det har pa bedehu-
set. At dette har fort til at lekfolket ogsa er blitt mer splittet i teolo-
giske sporsmal, fikk ogsa Vagen rett i. Om en ser fremveksten av «to
flokker» av lekfolk innen Den norske kirke (selvsagt en sterk forenk-
ling, for det finnes en hey grad av «overlapping:!) som «ei ulukke for
kristenlivet i Norge-, er derimot mer avhengig av gynene som ser.

Misjonsselskapet har hele tiden hatt en mer kirkepositiv holdning.
Generalsekretaer Skauge markerte i 1961 et klart <bade-og- i en tale
om Misjonsselskapets arbeidslinjer: <NMS har helt fra starten hatt et
bredkirkelig preg: Lojalitet mot kirke og embete og lekmannsvirke
side om side... At den er var kirke, betyr at vi er medansvarlige i
dens ned og synder.» Men samtidig fremholdt han: <Det som har vaert
kalt vekkelseslinjen innen vart arbeid, blir etter det som for er sagt,
likesa selvfolgelig. Vekkelsesliv og lekmannsrorsle har tilfort NMS
umistelige verdier. Uten dette hadde ikke NMS vaert det det er.»*

Innen de norske frikirkene har en tilsvarende problematikk vaert
lite aktuell. Arsaken er selvsagt den at misjonen i langt hoyere grad
enn i Den norske kirke har vaert «kirkens egen sak», ledet av et
misjonssekretariat i tilknytning til kirkens hovedkvarter (Frikirken,
Misjonsforbundet, Metodistkirken, Baptistsamfunnet) eller veert den
enkelte menighets ansvar med en viss felles koordinering (Pinsebe-
vegelsen, De frie evangeliske forsamlinger).”

Samtidig har man heller ikke hatt sa store teologiske spenninger
innen frikirkene. I teologiske og ekumeniske konfliktspersmal har
frikirkene stort sett sluttet seg til den konservative «organisasjonsde-
len» av Den norske kirke, noe som ble tydelig i forbindelse med
spersmalet om sammenslutningen av IMR og KV.

I de forste etterkrigsarene ekspanderte norsk misjon i Norge i
hovedsak innenfor de etablerte strukturene. Det skjedde en betydelig
vekst i antall misjonsforeninger. Misjonsinntektene okte, og det var
rik tilgang pa nye misjonaerer som gikk inn i de ulike oppgavene pa
gamle og nye misjonsfelt.

En ny type tiltak fortjener a nevnes spesielt: I 1955 tok norsk
misjon skrittet inn i den elektroniske tidsalder ved a begynne a pro-
dusere og sende egne kristne radioprogram. Forst ute var pinseven-
nene, som i 1955 startet radiosendinger i regi av Ibra Radio fra
Tanger. Sendingene derfra opphorte i 1960, men Ibras radioarbeid
har senere fortsatt i andre former. 1 1956 startet NLM ogsa sendinger
fra Tanger i samarbeid med Trans World Radio. Norea radio flyttet sa
sine sendinger til Monte Carlo. Hovedvekten i Noreas arbeid har lig-
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get pa radiomisjon pa en rekke sprak til mer eller mindre lukkede
land. T dette arbeidet har Norea radio samarbeidet med flere andre
misjoner. Radiomisjonen er ett av de beste eksempler pa samarbeid
innen norsk misjon de siste forti arene. Norea radio var gjennom
kortbolgesendinger og senere mellombelgesendinger til Norge med
pa a bryte ned det statlige kringkastings-monopolet, og etter dets
opplosning har Norea og en rekke lokale stasjoner fortsatt 4 lage
kristne program for Norge. Norsk misjon har deltatt i radioarbeid fra
en rekke stasjoner over hele verden, i Asia, Afrika og Latin-Amerika.”
Misjonsstrateger som bl.a. Gabriel Eikli, Age Nevland, Sigurd Aske og
Knud Jorgensen har forstatt og utviklet dette mediet som et misjons-
redskap av storste betydning.”

II. 1961-1975 Bekymring og nyetableringer

Avgjorelsen som var fattet i 1961 om norsk misjons internasjonale til-
knytning, fikk ingen umiddelbare folger for misjonen. Scherer pape-
ker at perioden 1961-1975 er karakterisert av et skifte innen ekume-
nisk misjonstenkning i retning av «the world as the locus for God’s
mission».* 1960-tallet var preget av sekulariseringsteologien og en
radikal misjonsteologi hvor verden, ikke kirken, settes i fokus for
misjonen, og hvor radikale, ja endog revolusjonaere, endringer pa det
politiske og sosiale omrade blir sett som tegn pa det kommende
Guds rike. Ikke frelse i tradisjonall kristen forstand, men -sjalom-
eller menneskeliggjoring (<humanisering-) i et immanent perspektiv
blir misjonens mal. Slagordet «verden setter dagsordenen» innebar at
kirkens og misjonens hovedoppgave blir a bidra til a lpse de bren-
nende politiske, sosiale og ekonomiske sporsmal i samtiden. Misjo-
nen omtolkes i retning av sosial-etisk engasjement. Samtidig apnes
det opp for en dialog med andre religioner som setter sporsmalstegn
ved troen pa Kristus som eneste frelsesvei.

Norske kirkeledere var med ved KV's generalforsamlinger i Upp-
sala 1968 og Nairobi 1975, og ved CWME's misjonsmeoter i Mexico
City 1963 og i Bangkok 1972/73, og de gjorde generelt en meget god
innsats for a korrigere kursen ut fra en mer klassisk kristendoms- og
misjonsforstaelse.” Norske misjonsledere var imidlertid ikke med pa
disse matene, og de noyet seg med a betrakte utviklingen innen KV
med bestyrtelse. Det bredte seg pa 1960-tallet og forste halvdel av
1970-tallet en dyp bekymring for den misjonsforstielse og -praksis
som syntes @ dominere innen de store okumeniske organisasjonene
og i vkende grad ogsa i de historiske protestantiske kirkene. I disse
arene ble det holdt flere konsultasjoner og konferanser i Norge som
pa en sveert kritisk mate tok opp utviklingen innen misjonstenk-
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ningen internasjonalt.? Stadig tydeligere utviklet et «konservativt-
evangelisk- eller «evangelikalt- misjonssyn seg som et alternativ til det
«gkumeniske-.

Mens faretruende skyer syntes a trekke opp pa misjonshimmelen
internasjonalt, var misjonsengasjementet sterkt i Norge, ikke minst
blant de unge. Karakteristisk for det nye misjonsengasjementet var at
det nok fremdeles i en viss utstrekning fant utlep i det tradisjonelle
misjonsarbeidet, men samtidig ble presset pa de gamle strukturene
synlig ved at nye initiativ forte til nye organisasjoner og tiltak. Det
etablerte mensteret syntes ikke lenger 4 ha samme tiltrekning og
evne til 4 rekruttere unge «misjonsvenner, et trekk som skulle bli sta-
dig tydeligere etter som tiden gikk. Antallet misjonsforeninger innen
misjonsselskapene sank f.eks. fra ca. 18.000 i 1950 til ca. 14.000 i
1975.® Det nye som brgt fram, mette ofte ganske sterk motstand fra
det etablerte. Likevel ble resultatet oftest et supplement til det besta-
ende misjonsarbeidet, mer enn en utfordring til det.

Mest dramatisk gikk det for seg innen pinsebevegelsen. Aril
Edvardsen var blitt frelst hos pinsevennene i Flekkefjord i 1956. Etter
at han var blitt andsdept, var han sarlig opptatt av misjonen og hva
Gud ville bruke hans liv til. Han slo fra seg tanken pa aktiv misjo-
nartjeneste: Jeg kunne ikke sla meg ned pa en misjonsstasjon i
40-50 ar og kanskje bare vinne noen hundre for Gud. Guds and har
ledet meg til 4 be om at tusener matte bli frelst ved min tjeneste»* 1
1960 fikk han sin store visjon om 4 understgtte innfodte evangelister
og satte i gang a samle inn penger til Innfodt Evangelist Misjon. 1
lopet av en 15 ars periode steg antallet innfadte evangelister til ca.
1000! Vi kan ikke her folge den eksplosive veksten innen Edvardsens
organisasjon Troens Bevis Verdensevangelisering i Sarons Dal siden
grunnleggelsen i 1965. Vi ma bare noye oss med a fastsla at Edvard-
sen hele tiden har veert i naer kontakt med det som rorer seg i inter-
nasjonal, ikke minst amerikansk, vekkelseskristendom. Bade repre-
sentanter for den sikalte <healing revival: i 1950-arene og den
karismatiske bevegelse fra 1960-arene har pavirket ham sterkt, og
han har formidlet mye av deres teologi og misjonsstrategi inn i nor-
ske miljger.® Slik har Edvardsen fatt betydning bade for den mer
moderate karismatiske bevegelsen i Norge pa 1970-tallet og den mer
radikale trosbevegelsen pa 1980-tallet. I forste omgang ble hans virk-
somhet oppfattet som illojal av pinsebevegelsens ledere, bide pa
grunn av organisasjonsformen og teologien, noe som forte til en
langvarig bitter strid. I 90-arene har imidlertid Edvardsen blitt aner-
kjent bade innen pinsebevegelsen og langt inn i lutherske kretser, bl.
a. som taler ved tverrkirkelige,' evangeliske mgteaksjoner. Grunnene
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til det er nok bade en klar moderering av hans tidligere ekstreme
standpunkter, f.eks. nar det gjelder helbredelse, og en stgrre apenhet
blant pinsebevegelsens ledere for Edvardsens noksa u-norske per-
sonfokuserte lederstil, organisasjonsmodell og misjonsstrategi.

Edvardsens verdensvide evangelisttjeneste og hans stette til nasjo-
nale medarbeidere (noe han ikke pa noen mate var den fgrste eller
eneste som har gjort innen norsk misjon!) har gjort ham til den anta-
kelig mest kjente norske kirke- og misjonslederen i var tid!

Den pkende internasjonale kontakt med evangelikale og karisma-
tiske misjonsledere, ikke minst i USA, forte til at flere av dem
besokte Norge, og det ble stadig mer vanlig at norske unge kristne
hentet inntrykk i utlandet. Pavirkningen fra USA ble etter hvert en av
de aller viktigste faktorer nar det gjaldt endring innen norsk misjon.
Forelppig viste disse impulsene seg ved at det kom til dannelse av
flere norske underavdelinger av amerikanske tverrkirkelige misjons-
organisasjoner. Felles for nesten alle var at de var stiftet og ble ledet
av en visjonar og inspirerende amerikaner. I Norge fikk disse orga-
nisasjonene likevel ofte et visst luthersk preg. Paradoksalt nok
skjedde fremveksten av disse nye «para-kirkelige» organisasjonene
samtidig med en styrking av den «kirkelige- bevissthet i norsk kristen-
liv generelt.

Her kan vi bare kort nevne noen av disse nye organisasjonene.
Navigatgrene, som ble stiftet og ledet av amerikaneren Trotman
Dawson, startet opp sitt arbeid i Norge allerede i 1957, og konsen-
trerte seg i perioden 1965-1975 sarlig om studentarbeid. Deres stu-
die- og kurstilbud nidde langt ut. Navigaterene har hele tiden vaert
en misjonsbevegelse og har sendt ut misjonzerer bide i egen regi og
i samarbeid med andre misjoner. I dag forstar Navigaterene seg som
en «pioner- og ressurshevegelse», og har ikke minst gjennom sin
generalsekretaer i senere ar, Ole-Magnus Olafsrud, markert seg innen
kristent ekteskaps- og familiearbeid og innen det tverrkirkelige evan-
geliseringsprosjektet «Tid for tro-, som ble initiert av Lausanne-beve-
gelsen.*

Senere kom Operasjon Mobilisering, en underavdeling av Opera-
tion Mobilization, stiftet og ledet av George Verwer; Kristus For Alle,
den norske avdelingen av Campus Crusade, stiftet og ledet av Bill
Bright, og Ungdom i Oppdrag, etter hvert en underavdeling av
Youth With A Mission, stiftet og ledet av Loren Cunningham.

Den siste trenger noe mer omtale. Den amerikanske pinsevennen
Loren Cunningham forteller at han fikk en visjon av belger som slo
inn over alle kontinenter, og at disse bolgene forvandlet seg til unge
mennesker av alle raser. Hans visjon ble a frigjore ungdommens
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ubrukte ressurser for misjon. Youth With a Mission ble startet i 1960
som en del av Assemblies of God, men utviklet seg etterhvert til en
frittstaende tverrkirkelig misjonsbevegelse. YWAM regnes i dag som
verdens storste misjonsorganisasion med ca. 9.500 fulltidsmedarbei-
dere og 19.000 deltidsarbeidere pr. ar med arbeid i ca. 130 land.
Cunningham og YWAM har vert pionerer for sakalt «korttidsmisjon-.

Ungdom i Oppdrag i Norge ble startet av Eivind Freen, som selv
hadde bakgrunn i Navigaterene. Eivind Freen var sonn til sjpmanns-
prest Hans Jacob Freen, som fra 1970 var en av pionerene og
lederne for den karismatiske bevegelse innen den lutherske kirke i
Norge. Eivind Freen var ogsa sterkt preget av den karismatiske beve-
gelse og dens vektlegging av benn, utrustning og misjon. Etter et
mote med Loren Cunningham i England sommeren 1971 ble UiO ble
formelt stiftet varen 1972. Det nye med UiO som misjonsorganisasjon
i Norge var den sterke vektleggingen av Den Hellige Ands kraft og
utrustning i evangeliseringstjenesten — den var en profilert «karisma-
tisk» misjon — og den s®regne maten a finansiere arbeidet pa ved at
ingen mottar lonn, men -lever i tro» hva angar deres personlige oko-
nomi. UiO har etter hvert bygd opp flere skolesenter, et forlag for lit-
teratur, musikk og video og et omfattende familiearbeid. Forst og
fremst er imidlertid UiO en misjons- og evangeliseringsorganisasjon
og hadde i 1995 69 misjonzerer. Det gjor UiO til Norges fjerde storste
misjon nar det gjelder antall misjonaerer. UiO har ogsa rekruttert
misjonzrer og ledere til andre organisasjoner og kirkesamfunn.

Etter at UiO i de forste arene i Norge ensket a ha en luthersk teo-
logisk profil, ble den i 1984 formelt YWAM's arbeid i Norge og der-
med mer skumenisk apen. Det har veert strid i UiO om den konfesjo-
nelle linjen, og UIO ma vel i dag naermest karakteriseres som
evangelikal-karismatisk uten noe fast konfesjonelt stasted.”

Om de ovenfornevnte nye misjoner i Norge kan grupperes som
«amerikansk-inspirerte-*, er det en annen type av misjoner som kan
kalles «@st-inspirertes. Poenget er da at de er motivert av de misjons-
utfordringene som @st—Europa og generelt den kommunistiske ver-
den har utgjort.

Norsk Misjon i @st, tidligere Misjon bak Jernteppet, ble stiftet i
1967 etter besok av den rumenske kristne joden Richard Wurm-
brand, som kunne fortelle rystende eksempler pa overgrep som ble
begatt mot kristne der kommunismen var den radende ideologi.
Dette kom svaert ubeleilig pa mange kristne i Vesten, som onsket a
komme fram til en forstiaelse med de marxistiske makthaverne i @st,
ja endog til tider idealiserte forholdene der, sarlig i Kina. Forvir-
ringen ble ikke mindre av at ledere for kirkene i de kommunistiske
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land ble trukket inn i det skumeniske arbeidet i KV, og der benyttet
enhver anledning til a forsvare regimene og benekte at kristenforfol-
gelse fant sted. Lasse Tradal, misjonens tidligere leder og historie-
skriver, sier folgende: I store deler av den vestlige kristenhet hersket
ideologisk uklarhet og forvirring. Man gjennomskuet ikke kommunis-
tenes langsiktige mal, og man var uten noen klar forstaelse av hvor
stort omfang forfplgelsene hadde. Mens de etablerte kirker, bade
nasjonalt og internasjonalt, ble staende pa sidelinjen, var det gstmi-
sjoner og andre grupperinger som tok opp den kristne solidaritets-
tanken og forpliktet seg pa a realisere den fullt ut»* Vi tror Traedal
har rett i denne vurderingen. Sporsmalet reiser seg ogsd om hvorfor
ingen av de etablerte misjonene tok opp arbeid i @st. Det kan vaere
flere arsaker, men Traedal hevder at «den viktigste arsaken kan sann-
synligvis tilbakefores til en forbausende fastlist misjonsstrategisk
tenkning og en manglende evne til 4 skille mellom ideologi og poli-
tikk. Misjon var ensbetydende med utsendelse av misjonaerer, og nar
dette ikke var mulig , var det bare 4 akseptere at derene var stengt.»*
Traedal overdriver nok en smule pa det siste punkt — radiomisjonen
viser f.eks. at man ikke hadde gitt opp «de lukkede land- — men han
har et vesentlig poeng: De kommunistiske land var nok lukket for
vanlig misjon, men det var andre mater a drive misjon pa. Her repre-
senterte Misjon bak Jernteppet i Norge en helt ny og annerledes
«misjonsidé». Stifterne Vemund og Else-Marie Skard og Gulbrand
@verbye hadde ikke sin bakgrunn i noe etablert misjonsmiljo, men i
Oxford-bevegelsen, eller Moralsk Opprustning som den senere ble
kalt. De knyttet til seg biskop Monrad Norderval som hadde noe av
den samme bakgrunn.

Med Misjon bak Jernteppet fikk Norge en ny type misjon som
kombinerte rent evangeliserende tiltak som bibel- og litteraturspred-
ning, radiomisjon og stotte til menigheter og enkeltpersoner med et
sterkt menneskerettighets— og religionsfrihetsengasjement, ofte i
opposisjon mot de vedtatte holdninger i Vest. Misjonen fikk i perio-
der hard kritikk for uetterrettelighet og ideologisk ensidighet, men
har senere — og sarlig etter kommunismens sammenbrudd i @st-
Europa i 1989 — fatt rett bade nar det gjelder de faktiske opplys-
ninger om situasjonen i @st og vurderingen av situasjonen for de
kristne kirkene.

Broder Andreas, «Guds smugler, blir regnet som pioneren for
bibeltransportarbeidet til @st-Europa. Hans bok — med den norske
tittelen Med Guds ord giennom Jernteppet" — er oversatt til 30 sprak
og har kommet i opplag pa over 9 millioner! Broder Andreas
begynte sin virksomhet i 1955. Hans organisasjon Open Doors sam-
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arbeidet til 2 begynne med med Misjon bak Jernteppet, men i 1983
etablerte Apne Dorer seg som en egen organisasjon i Norge under
ledelse av Frank Kongstein.”? Apne Dorer har tradisjonelt lagt mindre
vekt pa arbeidet med menneskerettighetsspersmal og mer pa distri-
busjon av kristen litteratur og andre evangeliserende tiltak. Felles for
Norsk Misjon i @st og Apne Darer er at de etter 1989 gradvis har ori-
entert seg i retning av den muslimske verden nar det gjelder evange-
lisering og stotte til forfulgte kristne. NM@ har i senere ar under sin
generalsekreter John Victor Selle opprettet kontakter i en rekke mus-
limske land og har sekt et visst samarbeid med Institute for the Study
of Islam and Christianity (ISIC) under ledelse av Patrick Sookhdeo i
London.

Den tredje gstmisjonen er Kristne @stmisjonen som er en norsk
underavdeling av den internasjonale organisasjonen Mission Without
Borders som ble grunnlagt av Lois Bass i 1960 og fremdeles ledes av
ham. Den norske avdelingen ble stiftet i 1982. Heller ikke Kristne
@stmisjonen sender ut misjonaerer fra Norge, men samarbeider med
menigheter i @st-Europa. Misjonen har profilert seg sarlig gjennom
sitt sosiale engasjement, fremfor alt adopsjonsordninger for nedli-
dende barn.

Alle de tre ostmisjonene er mer eller mindre tverrkirkelige og
appellerer om stotte til folk bade innen Den norske kirke og frikir-
kene. Ved a fokusere disse «nye» misjonene her gnsker vi imidlertid
ikke a4 overse det arbeidet som ogsa drives i @st-Europa av andre
misjoner og kirker, f.eks. av Baptistsamfunnet og Misjonsforbundet.
Et nytt trekk i bildet, sarlig etter 1989, er ogsad at menigheter og
enkeltpersoner bide innen Den norske kirke og frikirkene etablerer
direkte kontakter med menigheter og institusjoner i @st-Europa med
tanke pa ekonomisk stotte og gjensidig utveksling av personell. Flere
organisasjoner har ogsa sendt team til @st-Europa, ofte i samarbeid
med gstmisjonene. I 1996 kan man si at @st-Europa og statene i den
tidligere Sovjet-Unionen, sazrlig de sentralasiatiske republikkene, er
blant de heyest prioriterte nye arbeidsoppgavene for misjonsbevegel-
sen internasjonalt. Norsk misjon har ogsa gatt inn i disse omradene,
bade ved -eldre- misjonsorganisasjoner som Santalmisjonen (bl.a. i
Aserbajdsjan) og de «yngre- som de nevnt ovenfor.

1960-arene og begynnelsen av 1970-arene var ikke bare en peri-
ode med opprettelse av nye misjonsorganisasjoner, men ogsa
ekspansjon innen de etablerte. Riktignok gikk antall misjonsfore-
ninger ned, men dette syntes a bli kompensert av gkt aktivitet pa
andre omrader, Den organisasjonen som vokste sterkest, var NLM.
Organisasjonen, som opprinnelig hadde hatt en viss «mistru til skuler
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og skulevisdom-*, ble na den ledende skolemisjonen og var i 1967
eier av 11 skoler og medeier i en. Skolene har uten tvil veert ett av de
beste rekrutteringsredskapene for norsk misjon i en tid uten de store
vekkelser. Utbyggingen av skolearbeidet har fortsatt helt til var tid
med oppgradering av Misjonsskolen i Stavanger og pa Fjellhaug til
hoyskoler og etablering av videregaende skoler, medieskoler og ikke
minst Norsk Laererakademi og na senest en lererhoyskole.

Et annet viktig rekrutteringsredskap var det aktive ungdomsarbei-
det og ikke minst de mange leirstedene som etter hvert vokste fram.
Ogsa dette arbeidet hadde til a begynne med blitt mott med en viss
skepsis. Pietistiske ledere fryktet «en utglidning mot en lett og all-
menreligios arbeids— og meteform».* Likevel slo denne arbeidsfor-
men kraftig igjennom, og ungdomssentrene ble kalt «det nye eventy-
ret- i norsk kristenliv. «Leirstadene har vore, og vil i enda sterkare
grad bli arnestader for kristen kunnskap, vekkingsliv og misjon-, ble
det uttalt i 1963. 1 1966 var det hele 5.391 deltakere bare ved
Misjonssambandets ulike leirtilbud.” Illustrerende for Misjonssamban-
dets satsning pa ungdommen er at det i 1964 startet sitt eget ung-
domsmagasin, Ungdom og Tiden, som etter bare vel ett ar hadde
hele 16.000 abonnenter!*

At ungdomsarbeidet i 1960-arene hadde vind i seilene, gar ogsa
fram av Misjonsselskapets rapporter. Det tales endog om en «misjons-
vekkelse blant norsk ungdom».” Tkke minst slo dette ut i en en uvan-
lig god rekruttering av nye misjonarer. Det var si mange som sokte
seg til selskapet, at det ble ventelister, og noen av dem som sokte,
fikk aldri reise ut. Norsk misjon har — til forskjell fra misjon i de fleste
andre land — i hele etterkrigstiden opplevd en sa sterk rekruttering til
misjonerstillingene at den stort sett har dekket behovene — med
unntak av noen fa spesialstillinger, som f.eks. misjonsleger. I de peri-
odene vi har sett pa, okte ogsa antallet ansatte. 1 NMS, f.eks., okte
det fra 1946 til 1974 med nzermere 140 ute og hjemme. *

Slike tall kan imidlertid veere bedrageriske. Den storste okningen
kom nemlig oftest ute og blant administrativt ansatte hjemme. I
Misjonssambandet var det fra 1946 til 1966 en reduksjon i antall pre-
dikanter fra 260 til 204.” Dette har vaert en tendens som har gjort seg
gjeldende i hele etterkrigstiden. Med alle forbehold om deltidsanset-
telse, bruk av misjonzrer i hjemmearbeidet, endringer som skyldes
nye strukturer osv, er dette en meget viktig og tankevekkende
endring innen norsk misjon. Den bedehusbaserte misjonen er nemlig
helt avhengig av et levende og aktivt misjonsfolk med en forkyn-
nelse og ledelse pa lokalplanet som hele tiden er i stand til 4 mote
tidens utfordringer. Det er var overbevisning at nar misjonen de siste
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arene har tapt terreng, sa skyldes det ikke minst en forkynner- og
ledelseskrise pa bedehuset, som gjor at det mange steder™ har blitt
akterutseilt som et attraktivt sted for kristent fellesskap og arbeid for
misjonen. Mangelen pa forkynnere henger noye sammen med denne
krisen.

Noe sa seregent norsk som kristenrussens misjonsaksjoner har hatt
stor betydning for a viderefore misjonsengasjementet blant etterkrigs-
generasjonene av ungdom. Dette arbeidet kom for alvor i gang pa
begynnelsen av 1960-tallet. Misjonsorganisasjonene forsto at Norges
Kristelige Student- og Gymnasiastlag (som det da het) og dets lagsar-
beid rundt pa skolene var av storste betydning for misjonen. De
fleste unge gikk pa skole, og unge kristne med ulik bakgrunn enga-
sjerte seg i lagsarbeidet. nvesteringslinjen- innebar at organisasjo-
nene i Organisasjonenes Fellesrad (OF) og Misjonssambandet stilte
seg bak Laget. De oppfordret til okonomisk stotte og etablerte sam-
arbeidsstillinger finansiert av misjonsorganisasjonene.” Kristenrussak-
sjonene for misjonen startet i 1961 og spredte seg senere over hele
landet.” Det okonomiske resultatet var nok viktig, men langt vikti-
gere var det misjonskjennskap og — engasjement som ble skapt hos
mange unge gjennom disse aksjonene. Fellesskapet i Laget pa tvers
av kirke- og organisasjonsgrenser skapte ogsa mindre organisasjons-
og kirkesjavinisme i den nye generasjon og bidro pa sikt til en
endring i det okumeniske klimaet i Norge.

Fremgangen for misjonsorganisasjonene pa 1960- og 70-tallet for-
teller ogsi noe om det «skjebnefellesskap» som eksisterer mellom
dem. Selv om det kan veare ulikheter nar det gjelder profil og stra-
tegi, henter de sine ressurser — bade menneskelig og okonomisk —
stort sett fra de samme miljoene og er avhengige av de samme ande-
lige konjunktursvingningene i historien. De vinner alle pa vekkelse
og andelig fornyelse, og de taper alle pa andelige torketider nar
sekularisering og materialisme griper om seg, og mennesker soker
andre steder enn til kirker og bedehus. Ingen metoder eller dinjer»
kan oppheve den grunnleggende sammenheng mellom vekkelse (i
vid forstand), misjon og kristen enhet.”

III. 1975-1996 Nyorientering og krisestemning

Internasjonalt hadde norsk misjon ingen formell tilknytning til en
global pkumenisk organisasjon etter 1961. Som papekt tidligere okte
den misjonsteologiske utviklingen innen CWME og KV pa 1960- og
70-tallet bare avstanden mellom norsk misjon og KV-gkumenikken.
Serlig KV's generalforsamling i 1968 og misjonskonferansen i Bang-
kok 1972/73 aktualiserte sporsmalet om en samling av konservativ-



NORSK TIDSSKRIFT FOR MISJON 2-3/1996 139

evangelisk eller «evangelikal- misjon om et misjonsteologisk alterna-
tiv. T 1974 sammenkalte den amerikanske baptistiske evangelisten
Billy Graham til en internasjonal, okumenisk verdensevangeliserings-
kongress i Lausanne, Sveits.™

Pa kongressen undertegnet de ca. 2700 deltakerne fra 150 nasjoner
«Lausanne-pakten-”, en erklering i 15 konsise artikler fort i pennen
av den anglikanske presten John R.W. Stott, som gir et klart og upo-
lemisk uttrykk for en evangelikal misjonsteologi og -strategi. Det er
likevel tydelig at flere av formuleringene i pakten har en brodd mot
den toneangivende misjonsteologi innen KV. Men i hovedsak er pak-
ten en positiv understrekning av den evangelikale overbevisning om
Bibelens absolutte autoritet, Kristus som eneste frelsesvei, den dob-
belte utgang av livet, nodvendigheten av personlig omvendelse og
tro og kirkens rolle i misjonen. Pakten uttaler seg ikke om sakramen-
tene, hvor det finnes svaert ulike syn blant de evangelikale, men den
tar opp utfordringen fra den nye sosial-etiske bevissthet og ser pa
sosialt ansvar som en del av misjonsoppdraget. Ogsa aktuelle strids-
sporsmal som evangelisering og kultur og synet pa Den Hellige Ands
gjerning blir tatt opp.

Etter kongressen ble det dannet en internasjonal Lausanne-komite
og nasjonale Lausanne-komiteer i en rekke land. Flere norske
misjonsledere hadde vaert til stede i Lausanne og hadde blitt inspi-
rert. Den norske Lausanne-komite ble dannet under ledelse av bis-
kop Erling Utnem og «isjonen fra Lausanne» ble spredt i norske
misjonskretser.” I arene siden har Lausanne-bevegelsen internasjonalt
holdt en rekke konsultasjoner og konferanser som har droftet viktige
misjonsteologiske og -strategiske sporsmal. Den forelgpig siste ver-
denskonferansen ble holdt i Manila i 1989 og produserte «Manila-
manifestet”” som stadfester og utdyper Lausanne-pakten. Selve Lau-
sanne-pakten, foredragene pa kongressen og den folgende
organiseringen av bevegelsen ga norske misjonsledere en alternativ
struktur a forholde seg til, selv om Lausanne-bevegelsen med sitt alli-
anse-okumeniske preg og sin lave organisatoriske profil ikke innbed
til organisatorisk tilslutning fra kirkers og misjonsorganisasjoners
side. Likevel opplevde man at man kunne stid sammen i Lausanne-
bevegelsen om bibelsk klassisk misjon. Den norske Lausanne-konfe-
ransen pa Danvik Folkehoyskole i Drammen hvert annet ir gav
misjonsledere en anledning til 4 komme sammen pa tvers av organi-
sasjons- og kirkegrenser for a bli inspirert og informert.

Lausanne-pakten ble etterhvert lagt til grunn for flere tverrkirkelige
misjonsorganer, f.eks. Norsk Misjonsrad, og den fungerte i praksis
som en evangelikal «misjonsbekjennelse.. Slagordet til Lausanne-
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bevegelsen, «Hele kirken med hele evangeliet til hele verdens, ble
ikke oppfattet som polemikk mot «para-kirkelige» organisasjoner. I
bevegelsen kunne representanter for misjonsorganisasjoner og kirker
arbeide sammen mot et felles mal.

Fram til 1975 hadde det blitt etablert selvstendige nasjonale kirker
pa de fleste felt der norsk misjon hadde veert i arbeid noen tid. Det
ville fare for langt 4 ga inn pa denne prosessen her, men oftest la
misjonene seg pa en «ntegrasjonslinje», der misjonens arbeid ble
integrert i kirken, og misjonarene ble medarbeidere i kirken under
nasjonal ledelse. Dette ga misjonsorganisasjonene nye funksjoner
som partnere og misjonzrene nye roller som medarbeidere og ikke
nedvendigvis ledere. Det gamle spgrsmalet om ndr misjonens opp-
gave var fullfart, ble reist med ny styrke. Mgnsteret for norsk misjon
har stort sett veert at der det har vart politisk og skonomisk mulig,
har man fortsatt samarbeidet ogsa etter at kirkene har blitt selvsten-
dige. Dette gjelder f.eks. Madagaskar og Etiopia. Begrunnelsen har
veert at disse kirkene fremdeles trenger misjonens assistanse for a
kunne fullfgre sitt eget misjonsoppdrag. Selv om kirkene er selvsten-
dige, finnes det likevel viktige oppgaver for misjonen.

Selvstendiggjoringsprosessen sammen med usikre politiske forhold
pa mange misjonsmarker har gjort at norsk misjon har veert pa leting
etter nye felter og oppgaver. Gjennom internasjonale impulser fra
bl.a. Lausanne-bevegelsen og Fuller Theological Seminary i USA,
hvor flere norske misjons- og kirkeledere studerte i kortere perioder,
kom unddde folkegrupper i fokus for nye misjonsfremstgt. Dette var
selvsagt ikke noe helt nytt for misjonen, men etter Lausanne-kon-
gressen ble det utarbeidet metoder for 4 identifisere de unadde grup-
pene og na dem med evangeliet.*

En annen malgruppe for misjonen, som ofte ogsa tilherer de
unddde folkegruppene, har kommet sterkt inn i bildet for norsk
misjon i senere ar. Muslimske land og folkegrupper har i arhundrer i
praksis veert sett pa som lukket for kristen misjon. Misjonsstrategien
har mer gatt ut pa 4 stoppe muslimene enn vinne dem for Kristus. Et
eksempel pa dette er den sikalte «apostelgatestrategien» i Afrika.” Fra
1978 av har imidlertid malsettingen vaert en annen. En oppdaget at
det faktisk var mulig 4 nd muslimer med evangeliet om en tok i bruk
de rette metoder. Man knyttet an til prinsipper for kirkevekst og kon-
tekstualisering for 4 fjerne kulturelle og etniske anstot.®

Som en fplge av denne nye tenkningen har flere norske misjoner i
senere ar begynt arbeid blant unadde folkeslag og blant muslimer. Vi
kan bare nevne Kenya, Mali, Elfenbenskysten, Iran, Aserbajdsjan og
Mongolia som eksempler. Bak denne strategien ligger ogsa et onske
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om 4 engasjere nye givergrupper i Norge. Representanter for de
«gamle- misjonsmarkene har ofte folt at oppstartingen av misjonsar-
beid blant nye folkegrupper har gatt pa bekostning av uleste
misjonsoppgaver pa de «gamle- feltene. Fremdeles arbeider nemlig
de aller fleste norske misjonzrer innenfor etablerte kirker pa <gamle-
misjonsfelt. Dette er imidlertid minoritetskirker omgitt av store folke-
masser som enna ikke har hart evangeliet. Det vil vaere en vanskelig,
men viktig oppgave for norske misjonsledere a formidle til misjons-
folket at det fremdeles er store misjonsoppgaver pa de gamle feltene.
Det ma tydeliggjores at det ikke bare er spersmal om a holde et kir-
kelig maskineri i gang gjennom mellomkirkelig hjelp, men at det
dreier seg om genuin misjon ved at kirken og misjonsorganisasjo-
nene sammen nar ut til nye grupper og omrader med evangeliet.

Ett annet viktig trekk ved utviklingen i Norge etter midten av 1970-
tallet er fremveksten av den karismatiske bevegelse og senere ulike
nye kirkesamfunn med karismatisk preg. Vi har sett at Aril Edvardsen
allerede tidlig pa 60-tallet formidlet karismatiske impulser inn i norsk
kirkeliv, men det var forst etter 1970 at bevegelsen gjorde seg gjel-
dende innen Den norske kirke. Helliginds-seminarene fra 1977 og
Oase-bevegelsen fra 1981 representerer en karismatikk som ensker a
veere lojal mot den lutherske kirke, men var likevel kontroversiell og
forarsaket en langvarig kirkelig debatt. Innflytelsen fra den karisma-
tiske bevegelse ble ogsa folt innenfor misjonsbevegelsen. Mange
misjonaerer vitnet om andelig fornyelse og ny motivasjon for misjo-
nartjensten. Flere av de store misjonsorganisasjonene og frikirkene
stilte seg positive til bevegelsen, mens noen av de mest konservative
stilte seg skarpt avvisende.

Det var likevel ikke mange av de fremste misjonslederne som
identifiserte seg med den karismatiske bevegelse, og den dyptgri-
pende andelige fornyelse som mange «karismatikere» hadde hiapet pa
tidlig pa 80-tallet, skjedde ikke. T ettertid kan man stille spersmalet
om norsk misjon ved sin heller lunkne holdning til den karismatiske
bevegelse ikke kjente til sin besokelsestid og derfor gikk glipp av en
fornyelse som kunne gjort den bedre rustet til 4 mote var tids utfor-
dringer. Oase har ikke selv tatt sikte pa a4 sende ut egne misjonarer,
men onsker bl. a. ved teamtjeneste a betjene og styrke det misjonsar-
beid som allerede drives av norske misjonsorganisasjoner. Et samar-
beid er innledet med Misjonsalliansen, Santalmisjonen og Misjonssel-
skapet med sikte pa dette, og flere team har allerede vart i
virksomhet i Latin— Amerika, India og Taiwan.

Om ikke Den norske kirke og norsk luthersk misjon tok opp den
karismatiske utfordring, var det andre som gjorde det og i hvert fall i
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forste omgang har fart utviklingen videre i en retning vekk fra bade
den mer tradisjonelle kristendomsforstaelsen og den «klassiske» pin-
sebevegelsen. Trosbevegelsen i Norge henter inspirasjon fra personer
som amerikaneren Kenneth Hagin, koreaneren David Yonggi Cho og
svensken Ulf Ekman. Oslo Kristne Senter under ledelse av Age Aales-
kjaer ble organisert i 1985 som den forste trosmenighet i Norge.
Senere har antallet menigheter og medlemmer vokst slik at man etter
ti ar regner med ca. 10 000 medlemmer i troshevegelsen. Trosmenig-
hetene er sterkt evangeliserende, og selv om de forelppig har eta-
blert forholdsvis lite misjonsvirksomhet i andre land, ma en regne
med at de i fremtiden vil vaere med a dreie det norske misjonsbildet i
sin retning.” Det som er setlig konsekvensrikt, er det fremtidige for-
holdet til pinsebevegelsen. Slik det ser ut na, foregar det en tilnwer-
ming mellom trosmenighetene og pinsebevegelsen med utveksling
av talere osv. Pa sikt kan dette fore til en moderering av en del av
trosbevegelsens mest ekstreme teologiske standpunkter slik at den
finner sin plass blant de gvrige norske kirkesamfunn.®

Om vi igjen vender tilbake til de lutherske misjonsorganisasjonene,
finner vi at et nytt samarbeidsmenster er i ferd med 4 avtegne seg. [
1976 ble det tatt initiativ fra Kirkeradets side for 4 fa til et narmere
samarbeid med Misjonsselskapet, Santalmisjonen og Israelsmisjonen.
Etter en lang utredningsprosess gikk disse tre organisasjonene med i
«Menighetenes misjonsengasjement» fra 1978. Dette var et offisielt sam-
arbeid mellom de kirkelige organer og misjonsselskapene, som inne-
bar at «misjonsorganisasjonene gir hjelp til menighetene og drefter
med menighetens organer hvordan en slik hjelp best kan gis». Dette
programmet ble langsomt virkeliggjort gjennom 1980-arene, og en
rekke avtaler mellom menigheter og misjoner ble inngitt, NMS vedtok
i 1987 at menigheter med forpliktende samarbeidsavtale med NMS fikk
rett til a delta i valgprosessen av delegater til generalforsamlingen.®

Et gjennombrudd i denne integreringsprosessen kom imidlertid
forst med opprettelsen av Samarbeidsrdd for menighet og misjon
(SMM) hgsten 1994, I vedtektene heter det at radet er et samarbeids-
organ pa sentralt plan som fatter vedtak av gjensidig forpliktende
karakter for partene innenfor rammen av radets vedtekter og de ved-
tatte planer og budsjetter. Prosjektleder Tore Laugerud sier i forbin-
delse med opprettelsen at giennom «dette er viktige skritt tatt mot 4
overkomme den kirkepolitiske motsetning mellom radsstruktur og
frivillige organisasjoner. Denne motsetning har i etterkrigstiden
bidratt sterkt til & hemme en naturlig integrasjon av misjon i den nye
menighetsaktiviteten og har drevet misjonsarbeidet i var kirke stadig
lenger inn i en skyggetilvaerelse».®
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Skal man ved Egede Instituttets 50-arsjubileum komme full sirkel
og oppleve at instituttets leder som ogsa er prosjektleder for SMM,
tar opp igjen og virkeliggjor Myklebusts gamle kongstanke om en
integrasjon av misjon og kirke slik at misjonen drives av <kirken
selv»? Eller vil forspket pa integrasjon mislykkes og misjon fortsette
a vaere «de brennende hjerters sak- utenfor den kirkelige strukturen?
Radets utgangspunkt er a4 skape narmere samarabeid og koordine-
ring innenfor rammen av de bestaende strukturer. Det er imidlertid
verdt a merke seg at den storste norske misjonsorganisasjonen,
NLM, holder urokkelig fast pa sin gamle uavhengighetslinje og ikke
er villig til a ga inn i noen form for forpliktende samarbeid med
den offisielle kirke. Santalmisjonen har kommet i en vanskelig mel-
lomstilling gjennom sitt medlemskap i SMM, og det er sterke krefter
i misjonen som kjemper for en mer uavhengig linje. I Santalmisjo-
nens trearsmelding som legges fram for generalforsamlingen som-
meren 1996 heter det: <Landsstyret har ..ment seg a vaere i pakt
med det store flertallet i generalforsamlingen da en gikk inn for
opprettelsen av SMM hgsten 1994... Slik SMM fremstar i dag, er det
et frivillig samarbeid mellom likeverdige og selvstendige partnere..”
Om Landstyrets holdning far tilslutning i generalforsamlingen og
det blir ro om saken, vil tiden vise. Det er imidlertid tydelig at San-
talmisjonen er atskillig mer reservert til samarbeidet enn prosjektle-
deren Laugerud. Utover NMS og Santalmisjonen er ogsa Den Nor-
ske Israelsmisjon, Den Norske Tibetmisjon og Den Nordiske Kristne
Buddhistmisjon medlemmer i SMM. Avtegner det seg her ved slut-
ten av virt arthundre en historisk todeling av norsk luthersk misjon
der var eldste misjonsorganisasjon, NMS, blir stadig mer integrert i
Den norske kirkes offisielle strukturer og velger a legge hovedvek-
ten pa sitt kirkelige engasjement, mens var storste misjonsorganisa-
sjon NLM, velger a fortsette uavhengighetslinjen og ha sin basis i
det frivillige arbeidet pa bedehuset og i misjonsforeningene? Det er
et sporsmal om det finnes noe reelt tredje alternativ, eventuelt for
Santalmisjonen. Her vil det matte foretas viktige veivalg i arene som
kommer.

Samtidig som spersmalet om samarbeid og integrasjon misjon-
menighet reises, tales det ogsa om krise i misjonen. Den synes szerlig
a ramme NMS og Santalmisjonen. Generalsekretzer Thorbjorn Lied
sier det forfriskende erlig: «Vi ma i hvert fall erkjenne at i likhet med
Det Norske Misjonsselskap sa har vi ogsa i Santalmisjonen erfart ned-
gang i antall abonnenter pa Santalen, ferre misjonsforeninger, utfla-
ting i gaveinntektene og stadig strammere okonomi.» Lied setter dette
i et storre perspektiv: «Dette er en krise som ikke bare rammer NMS
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og Santalmisjonen. Krisen reflekterer pa mange mater de teologiske ,
strukturelle og holdningsmessige endringer som skjer innen norsk
kristenliv i var tid, bade i menighet og pa bedehus-. Han kaller det
«et historisk tidsskifte..*

Som en konsekvens av denne «krise» har bade NMS og Santalmisjo-
nen startet en omfattende omstrukturering og reduksjon av antall
ansatte. Dette er en smertefull prosess, som lett skaper mismot og
pessimisme, som stiller store krav til ledelsens evne til positivt og
inspirerende lederskap. Generalsekreteeren i NMS, Tor B. Jorgensen,
kaller aret 1995 et annus borribilis” og mener a kunne fastsla at
<organisasjonene er inne i en reduksjons- og marginaliseringspro-
sess». Han bruker denne situasjonen som et argument for et «aktivt
og konstruktivt samvirke mellom kirkens offisielle radsstruktur og i
alle fall enkelte av de frivillige organisasjonene: Jorgensen hevder at
«organisasjonenes klassiske storhetstid er forbi-. Dermed er vi igjen
kommet full sirkel i forhold til 1950—tallet, men spersmalet om orga-
nisasjonenes rolle stilles denne gang ikke av en av deres kritikere,
men av en av deres egne ledende representanter.

De utviklingslinjer vi har sett i norsk misjon i de seneste ir og de
signaler misjonslederne na gir, tyder pi at endringstempoet i norsk
misjon vil gke i arene som kommer. Men det avgjorende vil allikevel
bli om norsk misjon bevarer troskapen mot Herrens oppdrag,.
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Changes in Norwegian Missions in the Last Fifty Years

This review of changes in Norwegian missions deals with three cha-
racteristic periods. The years from 1946-1961 were characterized by
«continuity and expansion». In spite of political turmoil and radical
changes, missionary work was able to adapt to new situations, to
expand into new regions, and to develop new strategies. The years
from 1961-1975 were characterized by «oncern and initiation of new
work». While the international ecumenical trend argued that «the
world sets the agenda», Norwegian mission leaders were critical of
such trends, and generally supported conservative evangelical attitu-
des. While traditional support of foreign missions decreased, missio-
nary concern was strengthened by a new interest among young peo-
ple and new developments in groups of more charismatic and
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pentecostalist character. The period from 1975-1996 is characterized
by «new orientations and a sentiment of crisis». The Lausanne Move-
ment has functioned as a unifying basis for most missions, but the
missionary societies have experienced a loss of membership and
economic support. One of the new trends is the attempt to integrate
the work of the missionary societies in the established church struc-
ture, an effort which has created tension in some of the organizati-
ons.



