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Satanisme — guttestreker
eller religigsitet pa avveier?

TORE LAUGERUD

1. Forstaelse av satanismefenomenet — noen innledende
merknader

Det finnes flere mater 4 naeerme seg temaet satanisme pa. Helt fra
debatten skjot fart i kjplvannet av kirkebrannene, har den vaert domi-
nert av et sosiologisk perspektiv. Man har lett etter arsaker i kirken
og samfunnet, og ikke minst knyttet til ungdomskulturen, for a
belyse fenomenet. Dette er viktig, men allikevel ikke tilstrekkelig
som metode. 1 dette perspektivet er det lett a overse at satanismen
har en religios side. Som en livsholdning i opposisjon til kristendom-
men, avledet av en personlig bekjennelse til Satan, er satanismen en
parasittreligion med dype rotter innen vestlig andsliv. Den sataniske
aktivitet som avdekkes, ma plasseres i forhold til denne andshisto-
riske sammenhengen.

Samtidig star satanismen som religionstype i en bredere religions-
historisk sammenheng som gar forut for kristendommen. Den bygger
pa den eldgamle magien og er en del av den okkulte tradisjon. En
saerlig parallell har den i den svarte magi, magi med en ond hensikt.

For meg har det veert et poeng i debatten om okkultisme og sata-
nisme a peke pa at det kan vaere klokt a hente impulser fra misjons-
teologien og fra ekumeniske kontakter med de sakalte unge kirker.!
Dette er begrunnet i at de unge kirker forvalter en lang og ofte svart
ner kontakt og erfaring med okkult religiositet. Videre har de en
annen tilnaerming til denne enn de vestlige kirker med sine reduksjo-
nistiske filter. Og ikke minst er det viktig at de unge kirkene maoter
den okkulte religiositet som offensive «rigjoringskirker», mens vi i var
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tilnzerming drives av den defensive forsiktighet som er en del av den
pris vi i dag betaler for en gang a ha vaert en maktkirke. Sagt pa en
annen mate: veien om den aktuelle, afrikanske erfaring kan bidra til
a skape et nytt perspektiv. Et perspektiv som kan skape avstand og
frigjore fra de middelalderassosiasjoner som i dag vekkes bade i oss
selv og vare tilhorere straks kirken tar til orde om temaer som okkul-
tisme og satanisme.

Pastanden om at det kan vaere ting 4 hente i den afrikanske erfa-
ring hviler pa en forutsetning som stadig har blitt klarere for meg
under arbeidet med disse sporsmalene. Den okkulte og magiske reli-
giositet har i alle sine forskjellige utforminger visse grunnleggende
fellestrekk som kan gjenfinnes til alle tider og pa alle kontinenter.

For naermere a illustrere hvor utbredt og sterkt grunnfestet denne
religiositeten er, har jeg brukt bildet av grunnfjellet. Tvers gjennom
hele religionshistorien gar det et underliggende felles grunnfjell av
folkereligios karakter, preget av magi, astrologi og ande-dyrkelse.
Dette folkereligiose grunnfjellet har om og om igjen forsvunnet fra
overflaten ved at mer avanserte religiose systemer har lagt seg oppa,
hinduisme, buddhisme, kristendom og islam. Men det har aldri blitt
helt borte. Det ligger der som et underliggende materiale som til de
forskjelligste tider og pa de forskjelligste steder kan dukke opp i
dagen, i form av den okkulte tradisjon i vesten, folkeislam, New Age
osV.

Dette synes 4 ha sammenheng med at de siakalte hoyreligioner
gierne fokuserer pa de ytterste sparsmal, sparsmalene om skaperver-
kets og menneskets tilblivelse, hensikt og mal. Folkereligiositeten pa
sin side er opptatt av dagliglivets problemer. Den soker etter oyeblik-
kelig mening, etter a gi ledelse og velbefinnende for enkeltindivider
og grupper her og na. Nar hoyreligionene oppleves som uten svar
pa det mennesker er opptatt av i sitt daglige liv, oppstar det et
vakuum som folkereligiositeten star klar til a fylle med sine svar.?

En narmere analyse av disse sammenhengene har til na vaert hin-
dret av at religionsvitenskapen i stor grad har studert religion i form
av offisielle leresystemer. Denne abstrakte tilnsermingsmate har fort
til at studiet av de folkereligiose understremmer har blitt neglisjert
bade i forskning og i undervisning. Det er na en voksende erkjen-
nelse av at denne -primalreligiositeten- ikke er noe perifert og ekso-
tisk, men religionens grunnleggende element.?

2. Svart magi innenfor rammen av afrikansk primalreligigsitet*
I den afrikanske primalreligiositet gjenfinner vi straks alle okkultis-
mens grunnleggende kjennetegn: 1) Man regner med at det finnes en
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skjult virkelighet, krefter og makter utenfor empirien. 2) Denne
skjulte virkelighet pavirker menneskenes liv og er vel sa viktig som
den synlige virkelighet. 3) Noen besitter kunnskap om den skjulte
virkelighet og kjenner magiske teknikker for a fa den til a gripe for-
vandlende inn i menneskers liv.

I Afrika star denne troen pa makter og krefter aldri alene, men
bare sammen med og i en viss spenning til troen pa en skapergud.
Spenningen bestar i at mens Gud oppleves som en fjern og vanskelig
pavirkelig skjebnegud, er andene naer og kan gripe inn i folks
skjebne. Den gassiske visdom sier det slik: «Gud er oppe og kommer
bare ved pikallelse. Andene er nede og kommer uansett. Derfor ret-
ter kulten seg forst og fremst mot andeverdenen. Den religiose prak-
sis tar m.a.o. grunnleggende okkult retning, selv om gudstroen med
dens hengivenhet og underkastelse alltid er med.

Den okkulte religiose praksis er pa mange mater uttrykk for men-
neskets opprer mot sin situasjon. Gjennom magisk utnyttelse av uni-
versets krefter forsoker mennesket sa a si a ta skjebnen i egne hen-
der. Allerede her far vi oye pa magiens universelle vesenskjennetegn:
Magi dreier seg om 4 spke etter makt. Det er et verktoy mennesker
har brukt til alle tider og pa alle kontinenter for a kunne kontrollere
og beherske universets krefter.

[ det ytre opptrer magien med to vidt forskjellige ansikter. I Afrika
som overalt ellers skiller man skarpt mellom magi med en god hen-
sikt (hvit magi) og magi med en ond hensikt (svart magi). Det domi-
nerende trekk er utvilsomt den gode hensikt: a beskytte mennesker,
skaffe velsignelse, helbrede sykdom, avverge ulykke, osv. Dette skjer
bade pa det kollektive plan: — regndansen danses nar regnet uteblir,
og pa det individuelle plan: — mor og far gar til medisinmannen nar
barnet er sykt, osv. Medisinmannen som forvalter den skjulte kunn-
skap og formidler kontakten med og virkningen fra indeverdenen,
er hoyt ansett: Alle kommer med jevne mellomrom i situasjoner hvor
de trenger hans kunnskap. Han inntar en nekkelfunksjon i sam-
funnsveven.

Men overalt hvor magisk praksis florerer, folger det en nisse med
pa lasset. Noen fristes til a ta magien i bruk for a fremme egoistiske
formal, til a fremme sin egen, personlige makt og innflytelse pa
bekostning av andre. Da er det ofte bare et kort skritt videre til det
bevisst forspk pa 4 skade andre og spre ondskap gjennom magiske
midler.* Trolldom og hekseri (sorcery and witchcraft) er betegnelsen
pa det a ta kontakten med andene i bruk for a volde sykdom, ulykke
og dod. Afrikanske stammereligioner har i motsetning til mange av
hoyreligionene ingen forestilling om et ondskapens prinsipp i tilvae-
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relsen utenfor mennesket. Andskreftene er i utgangspunktet hverken
gode eller onde, men «noytrale.. Det er menneskets bruk av dem
giennom magien som bestemmer om virkningen blir god eller ond.
Ondskapen ligger m.a.o. i de menneskelige ambisjoner, det ondes
kilde er demonisk menneskelighet: hekser og trollmenn.®

Trollmenn og heksers virksomhet er klart antisosial og samfunnsfi-
endlig, og synes ofte a veere drevet av et uvanlig sterkt hat — hevn-
motiv. Det antisosiale kommer for ovrig grotesk til uttrykk ved at de
gjor ting omvendt/baklengs. Deres virksomhet anses som livsfarlig
og skaper hat og frykt blant alle, hvilket illustreres ved at man i det
gamle samfunn drepte dem pa stedet om de ble grepet.

I dagens destabiliserte landsbysamfunn synes for evrig en litt
annen type svart magi a bre stadig mer om seg. Trollmenn og hekser
opptrar ikke bare som sosiale outsidere, men slar seg sammen med
kriminelle elementer til en slags magisk-korrupt underverden drevet
av onske om makt og profitt. Selv har jeg levd 3 ar i et omrade pa
Vest-Madagaskar som ble tyrannisert av bander med kvegtyver i led-
tog med kraftfylte magikere. En sosialantropolog” som har studert
sorcery and witchcraft i Sumbawangaprovinsen i Tanzania, fant at
det ikke var uvanlig at mektige forretningsfolk kjopte tjenester fra
svarte magikere for a fremme sine interesser. Dette er et av de ster-
keste undertrykkelsesvapen i et samfunn hvor frykten sitter i rygg-
margen pa en mate vi er ute av stand til a forestille oss i var kristen-
humanistiske tradisjon.

Det finnes ogsa en rekke indisier pa at dette er et middel som tas i
bruk i den politiske kamp, og at det utgjor en for Vesten ofte godt
skjult, men ikke desto mindre viktig del av Afrikas politiske proble-
mer knyttet til demokratisering og menneskerettigheter. Erfaringene
fra Afrika illustrerer tydelig at selv om problemet med svart magi i
utgangspunktet er knyttet til en individuell og religios ramme, ligger
det her latente samfunnsproblemer med trader til det politiske liv.

Det ma ogsa nevnes at svart magi ikke sjelden tas i bruk for a hin-
dre kirkens og kristentroens innpass i en landsby.® Det er neppe forst
og fremst motivert i et onske om a verne om landsbyens gamle tro
og verdier, men skyldes snarere at noen frykter for a miste sin makt.
Jeg har mange ganger lyttet til evangelister, prester og prestestuden-
ter som personlig har blitt offer for svart magi, og har sett noen av de
pastoralteologiske og sjelesorgeriske problemer det utgjor i afrikan-
ske kirker. Det er for gvrig her, nar den afrikanske svarte magi tas i
bruk mot kirken og dens tjenere, at den far det mest direkte bero-
ringspunktet med det som er kjernen og drivkraften i den vestlige
satanisme: 4 bekjempe kristendommen. Forskjellen er imidlertid stor
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bade i bakenforliggende forestillinger og i motivasjon. Mens svart
magi brukt mot kirken og dens tjenere i Afrika springer ut fra onsket
om a bevare og konservere, er den vestlige satanisme preget av
onsket om oppror og destruksjon.

Hvilke krefter en star overfor i problemet med svart magi, kan
illusteres ved et eksempel fra Tswanafolket® i det sorlige Afrika. Her
har man en forestilling om sikalte natthekser som samles i et
bestemt laug. For de kan bli opptatt i et slikt laug, ma de bevise sin
onde vilje ved a ta livet av en nzer slektning, helst heksens eldste
barn. Sett i et magisk perspektiv dreier dette seg samtidig om noe
langt mer enn a bevise sin onde vilje. I bunnen ligger antagelig den
eldgamle tanke om at magikeren kjoper sin makt gjennom en offer-
handling. Innenfor svart magi er det en utbredt forestilling at jo
ondere handling en begar, desto stgrre blir kraften en erverver seg. A
ta livet av sin egen forstefodte er det optimale menneskelige offer,
og uttrykker samtidig en ondskap som ikke kan overgas.

3. Satan-skikkelsen og satandyrkelsen innenfor den vestlige
religigse tradisjon

For vi gar nermere inn pa den vestlige okkulte tradisjon er det viktig
a minne om at det verken er kristendommen eller jodedommen som
har innfort forestillingen om den onde. Han er uttrykk for en eld-
gammel menneskelig erfaringsvirkelighet som har blitt tolket forskjel-
lig i ulike religioner og kulturer.” De fleste religioner er varsomme
med 4 ga inn i en kosmologisk spekulasjon om hans opprinnelse.
Den onde er nettopp uttrykk for det uforklarlige, ondskapens uut-
grunnelige gate. Han kan verken forklares eller gjennomskues. Og
allikevel har religionene til alle tider kjent et behov for a personlig-
gjore ham, gi ham et navn og et ansikt. Det gjelder buddhisme, hin-
duisme og islam, savel som babylonsk, egyptisk og persisk religion.
Behovet for a personliggjore det onde ved a skape en Satanskikkelse
er neppe primaert uttrykk for en ansvarsfraskrivende syndebukkmen-
talitet, som en ofte kan here fra religionskritisk hold, men uttrykk for
at ondskapens virkelighet i verden er sa reelt erfart.

Nar modernismen bare kunne snakke om «det onde», ikke «den
onde» som en person, var det saledes uttrykk for en sivilisasjon som
for en stakket stund mistet kontakten med odeleggelseskreftenes vir-
kelighet i var verden, pa samme mate som deismens Gud uten navn
og ansikt var et uttrykk for manglende kontakt med skaperkreftenes
virkelighet. Det var en sivilisasjon hvor mennesket ble opphoyd til
bade gud og djevel, hvor man ikke kjente det gode og onde som
annet enn iboende muligheter i mennesket selv. Mange vil vare
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enige i at en slik virkelighetsforstaelse er totalt uten evne til a gripe
den motsigelsesfylte tilverelse mange opplever i dag. [ dette per-
spektiv blir fornektelse av djevelens eksistens virkelighetsfortreng-
ning, og all tale om en personifisert ondskap vil vare vanskelig og
mote motber sa lenge man ensker a forbli i fortrengningen.

Den kristne Satanskikkelsen har sine rotter i Det gamle testamente
(GT). Av og til gjores det et poeng av at GT sjelden, og helst bare i
sene skrifter, omtaler Satan og de onde andsmakter. Dette er pafal-
lende fordi utallige historiske vitnesbyrd viser at nabofolkene var
meget opptatt av magi og okkult praksis." Na viser ogsa GTs tekster,
nar vi tar dem i nzermere gyesyn, at israelittene til alle tider har gjort
seg erfaringer med andsmaktene. Forbudet mot a ofre til onde inder
i 3 Mos 17, 7 tor rette seg mot en eldgammel praksis (jf. 5 Mos 32,
17). Salme 106, 37 viser at til denne praksis horte ogsa a «ofre sine
sonner og dotre til de onde ander.

Hensikten med et slikt offer ma ha vaert a erverve den optimale
magiske styrke og makt, slik at vi her stir overfor en slags religions-
historisk parallell til den praksis vi refererte fra Tswanaheksene.”
Fortellingen om den spiritistiske seanse hos spakonen i Endor i 1
Sam 28, viser likedan at Israel til alle tider har kjent praksisen med a
ta orakler av avdedes ander eller spesielle medier. T 3 Mos 20, 27 for-
bys denne praksisen med dedsstraff (se og 3 Mos 19, 31). Det
samme gjelder trolldom, 2 Mos 22, 18.

Det kan virke som om Jahvetroen har svart pa denne type religios
aktivitet pa forskjellig vis. En lang rekke utsagn viser hvordan en har
forspkt 4 trekke opp en vernende sirkel mot orakelvirksomhet, ild-
prover, trolldom og magi giennom prestelig lovgivning og profetisk
formaning (se 5 Mos 18, 9-14). 11 ar i Afrika har overbevist meg om
at dette ikke bare ble gjort for a verne den rene gudstro, men ogsa
for 4 verne mennesket mot sterke, adeleggende krefter. Det er inter-
essant fra et missiologisk og kristent synspunkt a iaktta at forbudet
ikke er GTs eneste svar. Parallelt med den rene avvisning synes det a
ha foregatt en prosess for a skape genuine <Jahvistiske» svar, f.eks.
giennom praksisen med a frikjope det forstefodie gjennom et erstat-
ningsoffer (jf. 1 Mos 22). Bak forsoningsdagens rite med a drive ut
en -syndebukk- til orkenens demon, Asasel (3 Mos 16, 10), synes det
ogsa a ligge en eldre religios praksis av helt annet opphav.

En annen tendens som nok gjor seg gjeldende, er at teologene som
skrev og redigerte GT et stykke pa vei overser den folkereligiose
understrom av okkult karakter — noe som vel ikke er uten paralleller
til var egen, aktuelle situasjon. En slik forbigaelse kan vare et resultat
av at teologien blir en «skriftlaerd» beskjeftigelse fjernt fra folks erfa-



NORSK TIDSSKRIFT FOR MISJON 2/1994 113

ringsverden. Men den kan ogsa vaere et uttrykk for at den okkulte
religiositet enda bare utgjor en relativt lite synlig understrom og ingen
apenbar hovedstrom. Forst nar presset virkelig oker i den kulturelt-
religiose smeltedigel som den persiske og hellenistiske tid utgjor, tas
andeverdenens virkelighet for fullt inn i GT og jededommen.

Det er i denne etter-eksilske periode at en Satanskikkelse for forste
gang trer tydelig fram. I GT opptrer han 3 steder.” Forst i de pseude-
pigrafiske skriftene trekkes han inn i sentrum av teologien, sarlig
under navnet Belial (= slett, fordervet). Her moter vi bl.a. den fore-
stillingen at han kan besette et menneske, utvilsomt en forestilling
med rot i konkrete erfaringer fra denne omveltende tid. Med rotter i
apokalyptikken utvikler si Qumranskriftene en historieteologi, som
ser den navaerende tidsalder under hans herrevelde, inntil han i den
siste tid overvinnes av Messias. I all sin dualisme mister disse skrif-
tene aldri kjernen i den genuine Jahvetro: Satan er ingen reell mot-
makt til Gud; nar Gud griper inn som skaper og nyskaper, trenges
han tilbake og hans makt gjores til intet.

I NT tegnes skarpere enn noen gang den ondes vesenskjennetegn.
De paulinske betegnelser av Satan som «denne verdens fyrste: og
hans demonhzr som «roner, makter, myndigheter- osv. vil alle
uttrykke at det/den ondes vesen er a usurpere Guds plass." Svarende
til dette blir deres nokkelfunksjon i forhold til menneskene a forfore
dem til a overskride grensene for det menneskelige (= sette seg i
Guds sted), hvilket kommer til uttrykk pa klassisk vis i de synoptiske
beretninger om Satans fristelse av Jesus.” 1 alt demonisk, enten det
dreier seg om bruk av trolldom og magi, streben etter absolutt makt,
eonsket om a vaere en stor undergjorer (2 Tess 2, 9), den fariseiske
selvherlighet osv., dreier det seg i bunn og grunn om det samme:
den menneskelige fristelse til a4 kontrollere sitt eget liv.

Her skimter vi da et samlingspunkt hvor alle trader i det sataniske
loper sammen. [ var egen teologiske kontekst har det saerlig veert aktu-
elt a vektlegge djevelens funksjon som skaper av egenrettferdighet
(Luther) eller som forferer til makt og vellevnet (pietismen). De unge
kirker har ut fra sin kontekst fokusert pa et helt annet punkt: djevelen
som kilden til trolldom og magi. Mange har villet spille disse tingene
ut mot hverandre. Slik river man fra hverandre det som i Guds ord
horer sammen og overser at vi hele veien star overfor det samme
grunnproblem: menneskets selvoppheyelse i Guds sted. Det dreier seg
dypest sett om ulike varianter av kampen om det forste bud.,

Sa til dyrkelsen av Satan. Hvordan oppstar Satankulten som et
fenomen i religionenes verden? Sa vidt jeg kan se, ma rottene sokes i
de omvendte verdier som i senantikken ble utviklet innen enkelte
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gnostiske sekter. Det er en kjent sak at i den gnostiske frelsesmyte
fremstar skapelsen av den fysiske verden som en ond handling. Det
betyr at jpdenes skapergud identifiseres med djevelen. Av dette trakk
enkelte gnostiske sekter som ofittene (av gresk: ofis = slange) og kai-
nittene den slutning at siden skaperguden var ond, matte slangen
som fristet Eva vaere god, og menneskets oppror mot skapergudens
forordninger noe positivt. Disse sektene grep tilbake til de oriental-
ske religioners bruk av slangen som et positivt symbol, og sa pa ham
som meddeler av den sanne gnosis (kunnskap).'® Eva og Kain var de
forste frie og skapende mennesker, og deres handlinger ble sett pa
som eksempler til etterfolgelse.

Omtrent pa samme tid, i tidlig middelalder, dukket det i India opp
hemmelige sekter som dyrket den onde gudinne Kali gjennom blo-
dige ritualer. Daiva-dyrkelsen (daiva = gresk daimon, demon) i Per-
sia var en annen interessant religionshistorisk parallell. Milet med
denne kulten synes overalt 4 ha vaert den samme: 4 hgyne mennes-
kets personlige makt og livsutfoldelse.

De samme omvendte verdier dukket i heymiddelalderen opp i
sekter som dyrket Lucifer fordi han var den forste store opprorer mot
den onde skaperguden.” Szrlig i senmiddelalderen ser vi hvordan
deler av kjetterbevegelsen forener dyrkelsen av Lucifer som en frigjo-
rer og menneskevenn med oppreret mot en autoriteer maktkirke.
Samtidig er disse sektene utvilsomt et kvasireligiost uttrykk for renes-
sansens store program: mennesket i sentrum. Dypest sett er de
barere av et enske om a gjore Gud overfladig ved 4 la mennesket
beherske universets krefter,

Her trykker et av var egen tids viktige kirkelige spersmal seg pa:
Mater vi i nyreligigsiteten i bunn og grunn den samme kvasireligiose
overbygning over en verden som setter mennesket i sentrum, eller er
den barer av ekte religisse lengsler og derfor en positiv mulighet og
et tilknytningspunkt for kirkens budskap? Den nyreligiose bevegelse
er sa sammensatt at svaret neppe er et enkelt enten-eller. Men det er
i alle fall klart at betydelige deler av denne strom beveger seg i stikk
motsatt retning av kristendommens dypeste motiver: hengivenhet og
tilbedelse.

Uten at vi kan ga neermere inn pa det her, er det ingen tvil om at
det i middelalderen og den begynnende nytid foregikk en betydelig
undergrunnsokkultisme."” Det er dokumentert at det innenfor denne
ogsa var innslag av satandyrkelse og svart magi. De beryktede hekse-
prossessene (1400-1739) hadde m.a.o. grunnlag i en virkelighet, men
det er omdiskutert og vanskelig 4 vurdere hvor utbredt den svarte
magi virkelig var.
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Hekseprosessenes opphor i 1739 henger sammen med at djevel-
troen gjennom opplysningstiden langsomt forsvinner ut av folks
levende trosforestillinger. Satan og hans andehzr omtolkes til ufull-
kommenhet hos det menneske hvor fornuften enna ikke har utviklet
seg tilstrekkelig til a kontrollere de ikke-rasjonelle impulser.” Selve
djevelfiguren overlever imidlertid som et slags symbol for det den
gamle tid hadde kalt synden. I denne situasjonen oppstar det et
interessant fenomen. Pa 1700-tallet praktiserer ressurssterke overklas-
sekretser som «Hell fire Clubs» og enkelte frimurergrupper sakalte
svarte messer, ofte med et sado-masochistisk innslag.”” Det religiose
og sataniske fungerte imidlertid mest som pirrende kulisser som ga
deltagerne opplevelser fordi de bret tabuer. Magien hadde man intet
forhold til, men under dekke av satanisme utfoldet disse klubbene et
uhemmet seksualliv.

Pa disse temmelig marginale «selskapslekener kan betegnelsen
«guttestreker i var artikkeloverskrift vaere ganske treffende. Men etter
min mening har dagens satanisme en helt annen karakter enn a vere
fascinerende alibi for trette overklassemenneskers bisarre sexleker.
Hva har skjedd i mellomtiden?

4. Den moderne satanisme
Under romantikken innevarsler spiritismens oppkomst omkring mid-
ten av forrige arhundre en renessanse for magien. Ganske snart far
man oye pa en ny dimensjon i opptattheten av det okkulte. Den
franske forfatter Baudelaire beskriver dette treffende med ordene: «Til
bunns i det ukjente for a finne noe nyt-.” Det anslar et motiv som
kom til a spille en stor rolle i okkultismens og magiens renessanse
ogsa i vart eget arhundre. Mennesket som bryter med alle tradisjoner
og kaster seg inn i det ukjente med et desperat hap om a finne noe
nytt. Mennesket har utforsket alt. Hvor er det nye ting a oppdage?
Okkultisme blir ikke lenger lek og tiduroyte, men en desperat jakt,
gjerne med livet som innsats etter nye, ukjente opplevelser.

Samtidig tar oppfatningen av magien en noe annen retning enn for.
Magi dreier seg ikke lenger sa mye om a fa kontroll over dndene,
som i sette magikeren i stand til 4 kunne styre sin vilje mer effektivt:

«@nsker du a kunne styre over deg selv og andre? Leer hvordan
det er a ville. Hvordan kan man lare seg a ville? Dette er det for-
ste skritt i den magiske innvielse.»*

Ganske snart skulle det igjen vise seg at nar magi og okkultisme
blomstrer, folger satanismen med som en nisse pa lasset. Fordi magi-
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keren er ute etter 4 oppna mest mulig makt, vil fristelsen til a opp-
soke demonenes verden alltid vaere der. Den moderne djeveldyr-
kelse dukker opp mot slutten av forrige arhundre. Den enkeltperson
som har hatt sterst innflytelse pa denne, er utvilsomt Aleister Crow-
ley. Ut fra den gamle, gnostiske tanke om skaperguden som den vir-
kelige djevel og djevelen som en opprorer og frigjorer, star han fram
som en libertiner med ekstremt forbruk av alkohol, stoff og kvinner.
Men Crowley er ogsa en dristig magiker som sokte, og dyrket djeve-
len. Hans blivende betydning ligger framfor alt i utgivelsen av Lovens
bok — pastatt mottatt mediumistisk som en direkte dpenbaring fra den
onde gud.

Hovedbudskapet formidles gjennom ordene: «Gjor hva du vil skal
vaere hele loven.» Oppfattelsen av magi som vilje skinner tydelig i
gjennom. Magi dreier seg om a sette vilje bak det en gnsker a gjen-
nomfore. Lovens bok tegner den nye tids menneske som et amoralsk
supermenneske med ra makt og brutalitet som kjennemerke:

Vi skal ikke bry oss med dem som er svake, la dem do i sin elen-
dighet... Tro ned de elendige og svake, for dette er de sterkes
lov... Var sterk o menneske, begjar og nyt alle sansbare og eks-
tatiske opplevelser... Nar du tilber meg, bruk vin og fremmede
rusmidler som jeg skal fortelle min profet om, og berus deg...
Bort med barmhjertighet, forbannet vare dem som viser medli-
denhet. Drep og torturer, spar ingen, kast dere over dem.*

Innholdet i Lovens bok er sapass grotesk at man kan fristes til a
bagatellisere det hele bort som en makaber spek eller som produkt
av et sykt sinn. Men faktum er at bade bokas fascistiske budskap og
forherligelsen av rus ble omsatt til handling av brede bevegelser
senere. Den forste okkult-satanistiske oppblomstring i vart eget
arhundre finner sted i mellomkrigstiden. I Tyskland finner vi mye av
nazi-ideologien om rase, blod og skjebne i bevegelser blandet av
svart magi og fascisme. I den andre okkult-satanistiske eksplosjon i
60-ara moter vi igjen Crowleys rusforherligelse, na ofte i kombina-
sjon med rocke-musikk. I den tredje dagsaktuelle balgen i 90-ara fin-
nes gjerne alle disse elementene i kombinasjon: svart magi, fascis-
toide trekk og rockemusikk, mens ruselementet ofte synes a vare
mer nedtonet. Det er ogsa et faktum at Lovens bok i dag selges i
store opplag i de fleste land i verden. I Norge kan man fa tak i den i
de fleste storre bokhandlere.

Overgangen fra historisk til moderne satanisme er ikke bare karak-
terisert av en ny motivasjon: jakten pa nye opplevelser, og en ny
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oppfatning av magi som vilje. Ogsa en annen forskyvning finner
sted. Mens den historiske satanisme bygde pid den kristne forestilling
om Satan som den personlige Guds personlige motspiller, skjer det
na ofte, men slett ikke alltid, en avpersonalisering. Satan oppfattes
enten som et kosmisk prinsipp i naturen, usynlige krefter som bzrer
universet, eller som en latent, psykisk kraft i menneskets underbe-
vissthet.”

Det siste synes a veere tilfellet hos Anton la Vey som grunnla den
moderne Satankirken i California i 1966. Han forklarer selv at den
viktigste grunnen til at han ble satanist var at han ville «samle en
gruppe likesinnede for a bruke deres samlede energi til 4 mane fram
de morke krefter i naturen som kalles Satan.»* La Vey star fram med
en anti-kristen, darwinistisk og materialistisk oppfatning uten plass
verken til en personlig Gud eller djevel. Men like fullt eksisterer for
ham bade Gud og Satan som en psykisk kraft. Den siste ser han nzert
forbundet med en total tilfredsstillelse av alle instinkter og begjar, og
han seker den gjennom magi under en materialistisk og showpreget
overflate. Sa langt jeg kan se, er utevelsen av tradisjonell magi kjer-
nen i hans livssyn.

Frelse er i folge Anton la Veys svarte magi ensbetydende med
makt til mennesket. Viktigere enn tilbedelsen av Satan blir her en
radikal hedonistisk og nihilistisk filosofi med fascistoide overtoner:
<Salige er de sterke, for de skal eie jorden. Forbannet er de svake for
de skal arve aket,» som det heter i et kjent ord fra hans Satanbibel.

Men dette horer vel ikke hjemme i en norsk virkelighet? Her er det
bare snakk om nysgjerrige ungdommer som synes det er spennende
a lefle med satan-trenden. Og kanskje noen begjerlige forretnings-
gribber som er villige til 4 ta i bruk alle virkemidler, ogsa et satanisk
image for a tjene penger. Samt enkelte individer med psykotiske eller
kriminelle motiver, som vil leve ut sine sykelige tendenser under
dekke av a veaere satanist. Debatten viser tydelig hvordan reduksjonis-
men leter etter forklaringsmodeller som gjor det mulig a fornekte at
fenomenet har noe med religion a gjore, og at det dermed har et
andelig aspekt.

Jeg undrer meg ikke over at politi og andre samfunnsinstanser
helst ensker a forbli i disse forklaringsmodellene. Det er vel en forut-
setning for a ta satanismen pa alvor som en andelig, religios faktor at
man ma tro pa en andelig virkelighet som kan pavirke menneskers
liv. Og tar man dette pa alvor, kommer man vel for eller siden til et
punkt hvor det ma foretas et valg: enten a forholde seg aktivt til
disse gjennom forsek pa a oppna samvirke eller kontroll, eller a for-
sake dem i navnet til Han som er livets sanne kilde og vern. Den
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som ikke finner mening i noen av disse posisjoner, har i grunnen
ikke annet a gjore enn a foreta en a priori avvisning av muligheten
for at det finnes virksomme andskrefter.

En som plasserer seg selv klart innenfor den okkulte tradisjon og
som er i sterk opposisjon til kirke og kristendom, er Karl Milton Hart-
veit. Han har foretatt inngaende studier av satanismen. Resultatene
foreligger i boken Djevelen danser. Hartveit slar fast at det i dag er
mange som hevder at de driver med svart magi og satanisme. For de
fleste vil det enten vaere et desperat forsek pa a skaffe seg et image,
eller det kan vere resultatet av en psykose. Men alle svarte magikere
og satanister kan ikke forklares slik. Det er ogsa noen som virkelig
mener de har makt over usynlige krefter som de kan kontrollere og
tvinge til a utfore det de matte pnske. Sveart fa av disse vil sta fram
offentlig, selv om unntak finnes.*

Disse svarte magikere regner med at det finnes en type oversanse-
lige krefter som i seg selv er negative. Disse er de sterkeste, men
ogsa de farligste for magikeren. Oftest forseker en gjennom invoka-
sjoner a oppna indirekte kontakt med disse kreftene, men unntaksvis
kan de ogsa pakalles direkte gjennom evokasjon. Dette er livsfarlig,
og en erfaren svart magiker vil aldri pakalle demoner hvis han ikke
kan beskytte seg gjennom den magiske sirkel, den magiske dolk og
gjennom jernhard viljeskontroll. Dette krever lange forberedelser.

Dette illustreres i et intervju med forsangeren i gruppa Black Sab-
bath, som gir ungdommen folgende gode rad:

We were interested in the spiritual side of life, We were interested
in white magic — not black magic — even though it does exist, 1
much prefere to stay away from it. It's very, very dangerous —
something you should stay away from. It's good to be knowledge-
able about, but stay away from it, because it's nothing to touch.”

Hartveit forteller at han har sekt kontakter i norske satanistmiljoer
og har mott ungdommer som fascinert av Satanbibelen har begynt a
eksperimentere med ritualtekstene som i detalj er gjengitt i boka.
Han slar fast at ved siden av enkelte av Crowleys skrifter er det fa
boker som har bidratt sa mye til a skape negative forestillinger i
sokende ungdom som la Veys satanbibel. Enten la Vey ville det eller
ikke, har han blitt sentrum i et pavirkningsnett som ingen ser ut til a
ha kontroll over, aller minst han selv.*

Hartveits analyse har mange ganger blitt bekreftet av andre. En 19-
aring ble nylig domt for en rekke voldsepisoder, bl.a. knivstikking
mot en gateevangelist i Kristiansand, alt pa vegne av Satan, ifolge
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ham selv. Da politiet ransaket mannens leilighet, fant de «Satans
bibel> blant annen litteratur om satandyrkelse, samt noen bilder fra
gravskjending.” Ungdommene som innrommet a ha satt fyr pa Rev-
heim kirke, har tidligere vedgatt at de var inspirert nettopp av Satans
bibel.

La Veys og Crowleys pavirkningskraft, ikke minst hos ungdom-
men, henger selvsagt sammen med at de fremstar som symboler pa
et oppror. Det ubefestede ungdommer ofte overser, er at tradisjonen
fra Crowley ikke egentlig beskjeftiger seg med frihet, men med a gi
viljen en bestemt retning: magikeren skal skjebnebestemt gjennom-
fore det som han kan sette vilje bak. Det er tale om en slags psykisk
fundert determinisme, hvor magikeren prover a ta skjebnen i egne
hender. Faren er stor for at resultatet blir omvendt.

Fleming Falkenberg har ofte beskrevet satanismens vei som en vei
inn i forskrivelsen-. Begrepet er hentet fra det beromte middelalder-
skrift Malleus Maleficarum (Heksehammeren») og henspiller pa for-
skrivelsen av ens sjel til Satan gjennom en slags paktinngaelse.* For
a illustrere forskrivelsen siterer Falkenberg Ervin Neutzsky Wulff:

Hvor du star na kan du ta det du har lert og ga hjem med det
uten skade pa din sjel... Gar du videre— et menneske forandres
ved a ga videre... Du selger ikke din sjel her og na... Men pa en
mate gjor du det likevel. For, det du var vant til a kalle din men-
neskelighet, unnslipper deg, etter hvert som du trenger dypere inn
og ned. Du blir gud og dyr, men aldri menneske igjen, aldri en av
dem...”

Hartveit sier at han lenge hadde vanskelig for 4 tro at bevisste
satanister fantes i de norske miljoene. Men i lopet av det aret han
intensivt samlet materiale til sin bok, mette han flere som pa en kjo-
lig og reflektert mate ga uttrykk for at deres viktigste mal i livet var a
spre ondskap, utfere demoniske handlinger som forer til lidelse, ode-
legge for kristne og til og med utfere drap. En hevdet ogsa at for a
bli fullt akseptert i den satanistiske kretsen han tilherte, matte man
utfore et rituelt drap eller vaere ansvarlig for en mordbrann. Ellers var
det vanlig at de satte nye og ferske medlemmer pa prover, som f.eks.
a gjore haerverk pa kirkegarder og gjore innbrudd i kirker. Han hev-
det at den gruppen han tilhorte, hadde flere stjalne kalker som de
brukte i sine satanistiske ritualer. Kirkebranner ble dels begrunnet i
et onske om a odelegge, dels magisk begrunnet i at det ga en sterk
kraft.

Blant dem Hartveit intervjuet var den sakalte «Greven.. Han
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besvarte en rekke sporsmal, men det var ett han ikke ville besvare,
nemlig sporsmalet hvorvidt de arbeidet gjennom a kontakte overna-
turlige krefter, som for eksempel demoner. Pa dette svarte han fol-
gende: «Det vil vi ikke si noe om, men demoner og usynlige krefter
eksisterer og de kan brukes.» Han bekreftet imidlertid at bevegelsen
brukte ritualer, men ville ikke si hvilke. Pa sporsmalet om tilhorighet
og utbredelse svarte han at bevegelsen han tilherer har medlemmer i
mange byer.

Vi kaller oss for den svarte sirkel, og er organisert i en indre og
flere ytre sirkler. De som befinner seg i utkanten bruker vi for a
oppna vare mal. Det er bare vi som tilherer den indre sirkel som
vet hva det dreier seg om.*

Etter flere samtaler satt Hartveit igjen med det inntrykk at det var
et slags internasjonalt nettverk som gikk under navnet den svarte sir-
kel og som drev forsiktig rekruttering rettet mot de hardeste av hard-
rockerne. Det var bare de best egnede som ble plukket ut, og for a
bli akseptert som medlem matte man utfore flere avskyelige hand-
linger.

Jeg har referert mye til Hartveit fordi han representerer et ikke-
kristent perspektiv i sitt arbeid med disse miljpene. Men langt pa vei
bekreftes hans funn av det den kristne presse har funnet i sitt arbeid
med disse tingene. En av dem avisen Vart Land har hatt kontakt med
kalles «Kveldulv- og bor pa en ensom plass i skogen. Han uttaler at
han

liker godt den type smerte som sjelelige kvaler gir meg. Det er
vondt, samtidig som det gir styrke. Og de verste kvalene gir meg
selvmordstanker... Sjelelige kvaler... kommer som et resultat av
det jeg har opplevd og sett. Den onde kraften har satt et ordentlig
stokk i meg.®

Han forteller hvordan hans nattlige likvandringer skal bidra til a
utvikle en sjelelig bevissthet om det onde. Kveldulv sier at han ogsa
bruker pentagrammet i sin jakt pa det onde.

En annen, kalt «Max», sier at han ikke angrer et sekund pa at han
satte fyr pa en kirke i Moss. Det er musikken som har fort ham der
han er. For brannen horte han musikk med en kamerat og provde a
oppna kontakt med Satan. Han tror han var i den ondes tjeneste da
han satte fyr, om ikke fylt av Satan, sa i mental kontakt med ham.
Som Kveldulv skyr han oppmerksomhet. Han satser pa ondskap
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fordi verden er ond. Det ma bety at Satan er sterkere enn Gud, og
han vil pa den sterkes lag. Jeg blir bare dratt mer og mer inn i det
onde, sier Max, og vil henge med sa lenge det gar.*

En erklaert okkultist som det kristne ungdomsbladet Ny Horisont
motte, svarer pa spersmal om han vil kalle seg satanist:

Jeg lar meg pavirke av Satan, men tilhorer ham ikke. Alle mennes-
ker lar seg styre av Satan og er under konstant pavirkning. Jeg
kjemper for meg selv. Jeg ber om selvutvikling, a bli klokere,
bygge opp en overbevisning om at jeg kan gjore det jeg onsker.
Du apner deg nar du ber og ting skjer. Min religion bygger pa a
utrydde svakhet. Hvis jeg ser en trussel mot min religion eller meg
selv er jeg villig til a drepe. Personlig likestiller jeg det a drepe et
menneske med a drepe ei ku.®

Dokumentasjonen er klar nok til 4 konkludere med at det ogsa i
Norge foregar satanisk aktivitet som ikke lar seg tilstrekkelig beskrive
med begreper som guttestreker og ungdommelig lek. Omfanget av
dette er usikkert.** Men rekrutteringsfeltet er temmelig bredt. Her er
det viktig a kunne nyansere, samtidig som en ser at ting harer sam-
men som ulike stadier pa en vei.”” Et eller annet sted langs denne
veien synes det a ligge et avgjorende punkt, kall det gjerne <forskri-
velsespunktet-. Noyaktig hvor det ligger er ingen gitt a kontrollere.

En erfaren kirkeleder i Nepal med buddhistisk og hinduistisk bak-
grunn, pastor Robert, svarer pa sporsmal om hva han ville si til unge
i vesten som narmest leker med det okkulte og pakaller djevelen og
de onde andsmakter:

Erfaringen er at niar man lar seg binde av det onde, faller man
bare dypere og dypere ned i det. Det er som med stoffmisbruk.
Hva du sar skal du heste. Tryggheten ligger i fellesskapet med
Jesus Kristus. Det er beskyttelse i hans blod.*

5. Konklusjon

Gjennomgangen har vist at det er et betydelig religiost aspekt i satan-
ismen — og at dette ogsa i noen grad gjenfinnes i den sataniske akti-
vitet som foregar i Norge. Det betyr at vi star overfor et problem som
knytter seg til and, og at kampen mot satanismen derfor har elemen-
ter av andskamp. Kjernen i dette er kampen om det forste bud. Sat-
anismen er en del av den okkulte religiositet. Sentralt i denne star det
usikre menneskets egenmektige grep etter hinsidig informasjon og
sikring; sagt i Bibelens spriak: menneskets grep etter <a bli som
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Gud.»” Mens hedenskapet her ser toppen av menneskets hoyhet, ser
Bibelen den dypeste fordervethet. Livet kan ikke sikres av mennes-
ket — det lar seg bare motta som en gave fra Guds hand.

Fordi kampen star om det forste bud, involverer det ogsa en kamp
om menneskesynet og dermed om menneskeverdet. For meg var det
motet med den afrikanske primalreligiositet som skapte erkjennelsen
av at det er alt annet enn en selvfolge at alle mennesker har verdi i
seg selv, og at det derfor gis en apriori forpliktelse til 4 gjore godt.
Det siste ars hendelser i Norge illustrerer det samme i var kontekst
og har forhapentligvis bidratt til a tydeliggjore hva det dreier seg om
og hvilke verdier som star pa spill i denne kampen.

Til slutt vil jeg fremholde 4 punkter som jeg mener det er viktig a
sammenholde i kirkens videre arbeid med satanismen:

(1) Temaomrader som Satan og de onde andsmakter er meget ste-
moderlig behandlet i de dogmatiske larebpker. Hvis det ikke tas
opp et seriost teologisk arbeid med disse temaer innenfor rammen
av den systematiske teologi, legges feltet apent for lzeremessige hold-
ninger og forkynnelse pa avveier. Det er allerede et betydelig behov
for et oppgjer med krefter innen kirkene som dveler ved forderv-
smaktenes aktivitet og kraft pa en mate som utvider deres herrevelde
langt ut over det Bibelen gir gir grunnlag for, og skaper frykt hos
ubefestede mennesker. Djevelovertroen ma avvapnes samtidig som
man tar pa alvor merkets makt som en erfarbar, personlig og over-
menneskelig makt. Ikke en absolutt makt, men en makt Gud holder
fast i sine hender og bryter i stykker i Jesus Kristus, Derfor har den
som seker tilflukt hos Kristus intet 4 frykte. Han er den sterkere.

JIf we walk with him and we meet with trouble
we are not afraid.

Should the devil himself become a lion

and chase us as his prey,

we shall have no fear

Lamb of God!

Satan says he is a wolf —

Jesus stretches forth his hand,

and look: Satan is a mouse!

Holy one!»*

(2) Vi ma nokternt regne med at det blant kristne ledere som pis-
ker opp Satans makt finnes enkelte som mer eller mindre kynisk
onsker 4 oke andskampens intensitet fordi frykten og fascinasjonen
kan brukes som et effektivt vipen til 2 oke sin egen og/eller sin
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menighets innflytelse, makt og ekonomi. M.a.o. at det innen kirkene
finnes stromninger som utnytter satanismen pa en mate som i sitt
vesen selv er satanisk.

(3) Nar mennesker som en folge av slik virksomhet eller av andre
grunner gripes av angst for fordervsmaktenes virke, kan en kirke
som gnsker 4 vaere sann i sin tjeneste for menneskene, ikke sitte som
passive tilskuere til dette. Det ville vaere a grave ned sitt talent. Kir-
kens diakoni ma ga inn i et kvalifisert kristent mote med frykten der
den er, og overvinne den gjennom det redskap bare kirken eier: fri-
gjoring og oppreisning i Kristus.

(4) Til slutt bor kirken ikke bidra til a bagatellisere satanismen som
samfunnsproblem. Tvert imot ber den aktivt tilby sin kompetanse i et
konstruktivt samarbeid med hjem, skole, politi og andre samfunnsin-
stanser for a motarbeide og begrense utviklingen av voldsorientert
kriminalitet, fascisme og edelagte personligheter som alltid vil folge i
satanismens kjolvann.
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Satanism — boyish pranks or misguided relisiosity?

The author argues that the experience of African churches, situated in a context
in which occultism and black magic are living realities, may throw light upon
modern Western Satanism. He reviews the background of Satanism, and analy-
zes modern trends, with particular attention to the influence of Aleister Crowley
and Anthony la Vey, and with reference to the recent series of Satanic incidients
in Norway, including homicide and burning of churches. A world view which
does not recognize a spiritual reality beyond the physical will never be able to
understand the dynamics of black magic and Satanism. Modern Satanism is
much more than boyish pranks. It has to be taken seriously both as a social,
ideological, and spiritual challenge.



