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Kristus i islam™

ODDBJ@RN LEIRVIK

Det har alltid utfordra kyrkja at islam har eit sjolvstendig utforma
Kristusbilete, ein kristologi, om ein vil. Meir sakssvarande vil det nok
vere 4 seie at vi star overfor ikkje berre eitt, men fleire muslimske
Kristusbilete. Islam har ansatsar i seg til fleire slags kristologiar. Er
det sa utanomkristne bilete, utanomkristne kristologiar det handlar
om? Eller viser dei muslimske Jesusbileta at islam i botnen og grun-
nen er eit indrekristent avvik, slik kristne apologetar ofte har hevda?

Dei klassiske Muhammedbiografiane rapporterer om ein kristolo-
gisk dialog mellom muslimar og kristne allereie for islam var etablert
som eit sjplvstendig religiost fellesskap. Dialogen finn stad i Abyssi-
nia, der nokre av dei forste mekkanske disiplane til Muhammed har
sokt asyl hos Negusen, den kristne kongen. Flyktningane er usikre
pa kor mykje dei bor seie om sitt eige syn pa Jesus, men dei resiterer
fra den tidlege mekkanske openberringa om Maria og Jesus som vi
finn i sure 19 i Koranen. Og Negusen bryt ut: Sanneleg, det som de
fortel, og bodskapen om Jesus slik vi kjenner han, ma kome fra den
same lyskjelda.

Jesus i Koranen og Hadith

Dei tidlege openberringane om Jesus i Koranen er heilt upolemiske
overfor den kristne laera, Dei stadfestar jomfrufedselen slik vi finn
han omtalt hos Lukas, og refererer dei legendariske fodselstradisjo-
nane som vi kjenner fra dei kristne barndomsevangelia. Mellom anna
far vi hoyre om Jesusbarnet sin mirakulpse tale fra vogga til forsvar
for mor si. Jesusharnet sin tale blir avrunda med ein passasje som til-
synelatande ogsa stadfestar det kristne synet pa korleis Jesus enda

*Artikkelen baserer seg pa et foredrag i Missiologisk Forum.
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sitt liv: «Matte fred vaere over meg den dagen jeg ble fodt, den dagen
jeg dor, og den dagen jeg gjenreises levende» (19.34).

Seinare endrar biletet seg. Dei fleste openberringane som refererer
til Maria og Jesus, hoyrer til den medinske perioden, da islam skulle
profilerast som ein ny og sjolvstendig religion ved sida av jodedom
og kristendom. Mange vil seie at det var den kristne avvisinga av
islam som provoserte fram eit meir polemisk Kristusbilete. T dei mest
tilspissa formuleringane blir korsdoden avvist. Framfor alt blir det
polemisert mot forestillinga om at Jesus er Guds Son, og mot forme-
len «Gud er Kristus, Marias son» (sja 5.19 og 76).

[ kristne diskusjonar om den islamske kristologien har det vore
viktig 4 finne fram til kva slags Jesusbilete det eigentleg er Koranen
avviser — og pa den andre sida: kva kjelder Muhammed kan ha hatt
for sin alternative kristologi. Nar det gjeld bakgrunnen for den kora-
niske polemikken, framhevar ein gjerne i nyare undersokingar
monofysitismen sin dominans i Abyssinia og pa delar av den ara-
biske halveya. Formelen »Gud er Kristus, Marias son», som Koranen
naerast omkvedsmessig avviser, er ein formel med klart monofysit-
tiske overtonar. Den arabiske nominalsetninga identifiserer guddom-
men med Kristus, og let det guddommelege oppsluke det menneske-
lege. T polemikk mot den kristne monofysitismen framhevar Koranen
Jesu menneskelege, om enn opphogde, karakter.

Til den kontekstuelle lesinga av den koraniske kristologien hoyrer
ogsa det velkjende poenget at folkeleg arabisk kristendom kunne gitt
Muhammed gode grunnar til a misforsta trinitetslaera i retning av ein
guddommeleg familie av Faderen, Mor Maria og Sonen. Nar Koranen
avviser at Jesus skulle vere Guds Son, er det da ogsa ordet «walad,
med tydinga fysisk avkom, som blir brukt. Berre i eitt tilfelle nyttar
Koranen det meir vanlege «ibn».

Sa kva slags kristologi er det eigentleg Koranen avviser? Det
einaste som er rimeleg klart, er at Koranen avviser det som for
kristne er den sentrale Kristushendinga, nemleg korsdaden. Brodden
i dei skarpe koranorda i sure 4 er rett nok ikkje retta mot dei kristne
pa dette punktet. Polemikken er sikta inn mot jodane i Medina, som
ifolgje Koranen formasta seg til a skryte av at dei hadde tatt livet av
Messias. «.. de drepte ham ikke, og de korsfestet ham ikke, men det
fortonet seg slik for dem» (4.155f).

Koranorda om korsdpden er likevel ikkje klarare enn at dei har gitt
opphav til mange slags tolkingar, mellom anna Ahmadiyyamuslimane
sin besvimingsteori. Teorien om at Jesus berre svimte av, og kom til
hektene igjen etter at han vart tatt ned fra korset, blir her kopla til
tanken om at Jesus seinare reiste til India og doydde i Kashmir.
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Den vanligaste tolkinga, som vann hevd allereie i dei tidlege
korankommentarane, var likevel substitusjonsteorien. Substitusjonste-
orien inneber at Kristus ved arrestasjonen (eller seinare) vart for-
veksla med ein annan som vart korsfesta i hans stad; anten ein frivil-
leg eller ein som ikkje fortente betre, som Judas. Kristus sjplv vart
ryvkt opp til himmelen, berga fra sine fiendar og fra ei vanarande for-
nedring som Gud aldri ville kunne utsette ein av sine profetar for. I
denne tolkingstradisjonen kjem ein ogsa greitt til rette med Muham-
med-orda i Hadith om at Jesus ved tidene sin ende skal kome igjen
som eit teikn pa timen. Han doydde ikkje, men er i forvaring i him-
melen, og skal kome til jorda for andre gong. Da skal han ned-
kjempe Anti-Krist og fore dei kristne fram til det sanne islam (ved a
bryte sund kors, drepe alle svin og oppheve jizya-skatten for den
kristne minoriteten; slik Hadith uttrykkjer det).

Det kan elles vere grunn til 4 minne om eit par andre sentrale
trekk ved det rett nok heller magre Jesusbiletet som Koranen byr oss.

For det ferste blir jesu mirakler framheva. Koranen nemner bade
barndomsmirakelet da han gav liv til leirfuglen (3.43 og 5.110 — jfr.
Thomas' barndomsevangelium), og hans mirakler som vaksen da han
helbreda blinde og spedalske og reiste opp dode, slik det koraniske
omkvedet lyder pa dette punktet.

For det andre har Koranen eit rikt utval av kristologiske titlar. For
det forste blir «'Isa» {arabisk for Jesus) vedkjent som «al-masih», Mes-
sias. Dernest ber han islamsk patente titlar som «sendebod», «profet»
og «Guds tenar. Men i tillegg til dette finst det ogsa meir gatefulle
referansar til Kristus som «hans (Guds) ord» og «ei and fra han» (Kkali-
matuhu» / «wuhun minhue, sja 4.169).

[ den kristne apologetikken overfor islam finst det to hovudten-
densar. Den eine tendensen finn vi i dei mange forseka pa a
&ristne» det koraniske Jesusbiletet. Med utgangspunkt i dei mest
Kkristne» titlane prover ein a vise at Koranen «eigentleg ikkje» fornek-
tar dei sentrale kristne lzerepunkta. Den andre hovudtendensen har
vore meir kritisk, og polemisert mot det koraniske Jesusbiletet som
eit indrekristent avvik, Ein har sett Koranen sitt Jesusbilete som eit
kristologisk kjetteri i tradisjonen fra velkjende heresiar pa kristen
mark som doketismen og arianismen, eventuelt ogsa nestorianismen.
Dei to tidlegaste vitnemala fra kristen-muslimsk dialog viser begge
hovudtendensane: [ den nestorianske biskopen Timoteus sin dialog
med kalifen i Bagdad pa slutten av 700-talet prover Timoteus a tolke
Koranen i beste kristne meining for kalifen, medan Johannes av
Damaskus pa omlag same tid tar dsmaelittane sitt kjetteri» med som
det siste kapitlet i sin traktat om dei kyrkjelege vranglerene. Den
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siste tendensen held seg heilt opp til Confessio Augustana, der
«muhammedanarane» i artikkelen om Gud blir fordemde pa linje med
f.eks. arianarane.

Sa langt om utgangspunktet. Kva som stir eller ikkje star i Kora-
nen er slett ikkje det einaste interessante nar ein spor etter dei mus-
limske Jesusbileta. I det folgjande skal vi framheve tre sermerkte
utviklingslinjer i det tidlege islam. Dei har kvar sine vektleggingar ndr
det kjem til Jesusbiletet, og dei er slett ikkje alltid i samsvar med
Koranen sine restriksjonar.

Folkeleg forteljingstradisjon

Det forste er den folkelege forteljingstradisjonen som utviklar seg;
forst og fremst Muhammedlegendene og den heilage Muhammedbio-
grafien, men etter kvart ogsa forteljingane om dei for-islamske profe-
tane. I lopet av dei forste hundredra blir det sdleis utvikla ein sjanger
som blir kalla «profetforteljingar, «Qisas an-anbiya». Den mest kjende
samlinga er tilskriven al-Thalabi pa 1000-talet. Det mest framtredande
trekket ved Jesushistoria i desse samlingane er den veldige overfoku-
seringa pa hans mirakler — hans barndomsmirakler, og spesielt hans
dedeoppvekkingsunder. I denne tradisjonen blir det heilt tydeleg at
det er magien og dei helbredande kreftene, og sarleg makta over
doden, som utgjer den sterkaste folkelege fascinasjonen ved Jesus.
Eit anna sentralt trekk ved Jesus i denne tradisjonen (liksom i sufis-
men) er hans asketiske livsform.

Det vesentlege ved denne meir folkelege forteljingstradisjonen er
det faktum at han gir kjot og blod til dei noksa magre koraniske refe-
ransane, slik at historia om Jesus kan sta fram som magisk forteljing.
I denne prosessen tar ein opp i seg apokryfe kristne tradisjonar som
ein kjem i kontakt med, men i sveaert liten grad den kanoniske evan-
gelietradisjonen. Jesu gjenkomst hoyrer likevel med til forteljinga,
men da som ei uthbrodering av det eskatologiske hadithmaterialet,

Det er gode grunnar til a sja rgtene til dei utbreidde forventning-
ane til Jesus som «healer,, som ein finn mange eksempel pa ogsa i
dagens folkelege islam, i denne solide forteljingstradisjonen fra «Pro-
fethistoriene».

Sufismen

I den sufiske tradisjonen spelar fesu askese rimelegvis ei sentral rolle,
Jesus er sjplve modellen for den vandrande asketen, som seier seg
heilt fri fra denne verda. Slik sett er nok Jesus ein like sentral rolle-
modell i delar av sufismen som Muhammed er det. [ al-Ghazali sitt
verk «Gjenfoding av dei religiose vitskapane» (fra 1100-talet) finst det
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ei rekkje spreidde Jesusord som til saman teiknar eit bilete av det
asketiske idealet, og atvarer mot verda sine farer. «¢Han som sekjer
denne verda er lik ein som vil drikke av havet — dess meir han drikk
dess tarstare blir han, til det til slutt tar livet av han.

Ogsa i sufismen star Jesu mirakler sentralt, men da i dndeleg mei-
ning. Jesus helbredar det andelege synet (den blindfedde), han rein-
sar fra verda si smitte (den spedalske), og han vekker opp dei ande-
leg dede. T den persiske Rumi's «Mathnawi» (fri 1200-talet) finst det
ei fornepyeleg historie om korleis Jesus blir sett i fullt firsprang opp
etter assida som om han hadde ei love i haelane. Nar ein venn spar
han kvifor mirakelmannen er sa redd, svarer Jesus at vel har han
vekt opp mang ein dod mann, men over hjartet til tipen har han til
inga nytte ropt ut den Hggste sitt namn. Det er menneska sin dar-
skap som gjer Jesus redd, ikkje deoden. Rumi's samtidige, den sufiske
korankommentatoren Razi, lar Jesus seie: Herren gav meg makt til a
bringe dede tilbake til livet, 4 la dei blinde fa synet og dei dove fa
heyre, men han gav meg ikkje makta til 4 helbrede ein dare». Rumi
fortel ogsd historia om ein tipe som (forsavidt heilt innanfor forvent-
ningshorisonten til den folkelege forteljingstradisjonen) ber Jesus om
a blase liv i ein haug med terre bein. Jesus ser at tdpen er meir inter-
essert i eit oppsiktsvekkande mirakel enn i a fa liv til si dede sjel.
Jesus gir likevel etter for den insisterande tapen, med det resultat at
ei rasande love reiser seg fra dei dede beina og forteerer daren.

Elles varierer det sufiske Jesusbiletet fra det heller ortodokse til det
meir esoteriske. Det er ein generell tendens at Jesus blir hagt opp-
hagd. Hos Rumi (pa 1200-talet) framstar han som ein inkarnasjon av
«det perfekte menneske- (al-insan al-kamil). Hos Ibn al-'Arabi blir
kristusforestillinga bygd inn i omfattande teosofiske spekulasjonar
om Kristus og Den kosmiske pol (quth). Somme tider gir sufismen
Jesus titlar som nzrast opphegjer han til ein teofani. Eit eksempel er
tittelen «ruh-ullah» — «Guds and» — som ein kan sja som ei absolutte-
ring av det koraniske «ei and frd Han». Her blir forestillinga om <Jesu
ande» (eit sentralt begrep i sufismen) knytt til ein eigenskap ved Gud
— hans skapande og livgivande And.

Men vi skal vere merksame pa at dess meir Jesus blir opphegd i
islam, dess meir opphegjer ein ogsa det andelege potensialet til alle
menneske som sekjer helginga sin veg. Framfor alt blir Muhammed
opphegd. Bade i det folkelege og sufiske islam blir han noko langt meir
enn eit openberringsmedium. Liksom Kristus blir han ein inkarnasjon av
«let perfekte menneske», og sa opphegd at han ogsa inkarnerer nokre
av Guds eigenskapar, Liksom Kristus er Guds Ande, er Muhammed
Guds Lys, og begge inkarnerer dei den guddommelege skapingsideen.
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Eit anna spennande trekk ved sufismen er elles at nettopp den
grenseoverskridane tendensen i radikal sufisme gav mange sufiar ei
skjebne som liknar pa den Kristus fekk. Mest kjent er avrettinga av
al-Hallaj i Bagdad i 922, under klagemalet at han hadde gjort seg
siplv til Gud ved ytringar som «Eg er sanninga» (ana l-haqq). Men
igjen: Dess naerare sufismen kjem det kristne Jesusbiletet, dess meir
blir desse trekka allmenngjorde. Slik sufismen ser det, har eitkvart
menneske andeleg potensiale i seg til a bli eitt med den guddomme-
lege sanninga og ga opp i det guddommelege lyset.

Shi'ismen

Ein tredje versjon av dei klassiske Jesusbileta i islam finn vi i shi'is-
men sitt Kristushilete. Det synest 4 vere i det minste to distinkte trekk
ved det tidlege shi'ittiske Kristushiletet. For det forste tar dei shi'it-
tiske Hadith-samlingane (etter Imamane) med meir av det evange-
liske Jesusmaterialet. Mellom anna er det pafallande kor mykje av
Bergpreika si Jesusforkynning som finn vegen inn i shi'ismen. I skrif-
tene til «Reinleikens Brer (Ikwan as-Safa, innanfor Ismaili-greina) fra
900-talet blir ogsa store delar av pasjonshistoria gjenfortalt. Dette
heng nok saman med det andre trekket som szrmerker shi'ismen si
tilneerming: Heilage menn si liding for den rettferdige sak blir gjort til
eit sentralt religigst motiv, med Hussein og Ali som dei sentrale iden-
tifikasjonsfigurane. I denne tradisjonen innanfor islam utviklar ein
ogsa teoriar om den sonande krafta som den uskuldige si liding kan
ha for andre menneske. Men det er menneska som lid og sonar,
ikkje Gud.

Likevel kan ein sja eit tilknytningspunkt mellom den kristne
lidingsforstainga og shi'ismen i sjglve det faktum at bade kristendom-
men og shi'ismen blir til som ei tolking av ei avmaktserfaring, eit his-
torisk nederlag om ein vil. Kenneth Cragg har peikt pa at motviljen
mot a opne seg for Kristi pasjon i sunni-islam, truleg har samanheng
med at sunni alltid har vore den sigrande greina av islam, og sileis
utvikla ein konsekvent <herlegdomsteologi». Shi'ismen har det mot-
selte utgangspunktet. Shi'a-islam reflekterer teologisk over Guds tru-
skap mot ein utvald som ikkje sigrar, men tvert om blir sett til side,
lid og dayr slik lagnaden vart for Hussein og Alis hus.

Nokre samtidige Jesusbilete

Sa langt om det klassiske islam. Lat oss springe til var eiga tid, og
med nokre korte strekar lage eit riss av nokre samtidige Jesusbilete
pa muslimsk mark.
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Muslimsk bibelkritikk

Eit forste framtredande trekk er muslimar si oppdaging av den radi-
kale bibelkritikken pa kristen mark i dei to siste hundreara. Allereie i
den tidlegaste muslimske polemikken blir teorien utvikla om korleis
dei kristne har forfalska eller i det minste tapt sitt opphavlege evan-
gelium, Indjil. T var tid skrivest det bokstablar fra muslimsk side om
korleis den nyare bibelkritikken stadfestar det muslimske synet at dei
kristne skriftene er heilt upalitelege som historiske kjelder. Den sgra-
frikanske demagogen Ahmed Deedat turnerer verda over i debatt
med kristne fundamentalistar, Han held fram «notsetningane i Bibe-
len», og med Bibelen i handa polemiserer han mot at Jesus skulle
vere «Guds Son». Videoane fra hans «dialogar- med kristne blir selde i
store opplag ikkje minst mellom musiimar i Vesten - med titlar som
«Er Bibelen Guds Ord?» og «Er Jesus Gud?»

Eg har sjolv fleire gongar blitt oppsekt av muslimar som vil disku-
tere med meg i Deedat si and, og overbevise meg om dei uforein-
lege motsetningane i Bibelen og i det kristne Jesusbiletet. Og dei blir
like sjokkert kvar gong eg fortel dei at vi kristne ikkje trur at det er
Bibelen, men den levande Kristus, som er Guds Ord, og at det hoy-
rer med il sjplve evangeliet sitt vesen at det ikkje kan settast pa ein
formel, men ma fortellast pa fire forskjellige matar allereie i Det nye
testamentet. Det er nok mykje enklare for muslimar i denne tradisjo-
nen a diskutere med kristne fundamentalistar. Og eg spor ofte meg
sjolv kven eg har storst andeleg slektskap med — ein sufi som trur pa
eit levande Ord, eller ein kristen fundamentalist som drep Anda med
bokstaven.

Til den bibelkritiske polemikken fra muslimsk side hoyrer for ovrig
ogsa lanseringa av Barnabasevangeliet som «det opphavlege evange-
liet». Bade i muslimske land og i Vesten er det utruleg kor stor lit
ogsa reflekterte muslimar set til dette dokumentet. Barnabasevange-
liet er openberrt eit fromt legendeskrift skrive av ein kristen konver-
tite til islam pa 1500-talet. Det blandar bibelsk evangeliestoff med
muslimske hjartestykker som erstatningsteorien og Jesu profeti om
Muhammed, og let Jesus halde lange atvarande talar mot dei som vil
gjere han til Guds Son.

Moderne muslimske Jesusbiografiar

Likevel finst det nokre framtredande muslimar i vart hundrear som
har viga a legge fra seg teorien om det forfalska evangeliet, og tatt
dei nytestamentlege kjeldene pa alvor som det einaste sikre histo-
riske vitnemalet om Kristus. Det er eit spennande trekk ved mus-
limsk modernisme i Egypt at det pa 50-talet blir skrivne fleire jesus-
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biografiar. Biografiane er skrivne fra ein muslimsk innfallsvinkel,
men med dei kristne evangelia som kjelder. Deira upolemiske sikte-
mal synest 4 vere 4 hente leerdommar for eit reformvennleg islam
hos Jesus. Framtredande eksempel er Jesusbokene til 'Abbas Mah-
mud al-'Aqgad (ein av Egypts mest kjende forfattarar), Kamil Hussein
(ein framtredande kulturpersonlegdom og dialogtenkjar) og Khalid
Muhammad Khalid (ein sheikh ved al-Azhar som ogsa representerer
den islamske sosialismen). Eit pafallende trekk ved alle desse bokene
er at dei fokuserer pa Jesus som eksponent for ein samvitsbasert
etikk og det al-'Aqqad kallar «kjacrleikslova» (sshari'at al-hubb»). Det
kan sja ut som Jesus blir henta fram som ein alliert i deira eigen
kamp mot stivna tradisjonalisme innanfor islam, og i deira leiting
etter ein etikk som fokuserer pa individet sin moralitet meir enn pa
shari'a sitt kollektive normsystem. Og med eit slikt zrend blir det
nodvendig a basere seg pa dei kristne evangelia meir enn pa Kora-
nen og Hadith.

Korset som meiningsfullt symbol?

Eit tredje trekk ved samtidig islam er opninga for korset som mei-
ningsfullt symbol. Kamil Hussein si Jesusbok, som pa engelsk ber
tittelen «City of Wrong», er ei bok om langfredagshendingane. Hans
langfredagsperspektiv inneber at alle aktorane som var med og ville
korsfeste Kristus eigentleg gar imot sitt eige samvit, og pa den
maten korsfestar samvitet. Med dette utgangspunktet blir det ikkje
avgjerande for han om Kristus vart korsfesta eller ikkje, sidan lang-
fredagsdramaet likevel handlar om dei forferdelege konsekvensane
som sjolve intensjonen om a korsfeste Kristus ber med seg. Kamil
Hussein synest a sja langfredagshendingane som eit arketypisk
uttrykk for korleis kollektivet — og det kan vere med dei mest noble
intensjonar — fir individet til 4 korsfeste sitt eige samvit og sin eigen
integritet, og det utan at nokon kjenner individuell skuld for det for-
ferdelege dei er med pa. I det minste her ligg det spennande
opningar for ein samtale mellom muslimar og kristne om kors og
skuld!

Det finst ogsa andre slags opningar for korssymbolet i muslimsk
litteratur fra vart hundredr, ikkje minst i det ein kan kalle politisk
motstandslyrikk, fra Palestina, fra Pakistan, fra Iran. I dei siste ara har
det vore fleire artiklar i tidsskriftet «The Muslim World» som peikar pa
korleis den lidande Kristus vinn skapnad i litteratur av dette slaget.
Men det handlar om korset som eit allment symbol, som eit bilete pa
avmakt og motstandsvilje. Som det heiter hos urdu-diktaren Faiz
Ahmed Faiz:  gittervinduet mitt hang sa mangt eit kors, kvart av dei
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farga med blodet til sin eigen Kristus, kvart av dei strekte seg for a
famne ei guddommeleg form».

Eit anna spennande eksempel finn vi hos den persiske Muhammad
Riza Shaafi'i. I hans klagesang over den avmektige Orienten loftar
han fram den korsfesta Kristus som eit sannare bilete enn den mira-
kelmannen persarane alltid har trudd pa: «Stilt opp som tiggarar
hausta vi med sigden til kvar halvmane store avlingar av fattigdom
og svolt — pa mirakelakrane til denne ukorsfesta Kristus.. . A kunstige
Messias! Kvar er regnet som kan vaske andletet ditt reint for alle dei
falske bileta og alle sviket sine skuggar.

Med tanke pa dialogen mellom Kristne og muslimar kallar korsly-
rikken fram spersmalet om det nokon stad finst ei delt erfaring av
avmakt og liding for kristne og muslimar. Kvar kan vi saman soke
eit sannare Jesusbilete enn mirakelmannen?

Folkeislam sin mirakelmann

Likevel er det nok nettopp mirakelmannen Jesus som star sterkast i
folkeislam. Eg har sjplv pa nzrt hald opplevd mange dome pa at
muslimar ber forventningar i seg om at Jesus kan hjelpe i nod, og
helbrede. Han er ein heilag mann med velsignande krefter. I Paulus
menighet opplevde vi for nokre dr sidan at ei iransk kvinne spontant
ville tenne bonnelys for Jesus nar ho kom inn i menighetssalen var
og sag den store fresken av Den gode hyrden. Ho var midt i ei fami-
liekrise og sokte hjelp der det var hjelp a fa, ogsa hos Jesus. Seinare
kom ho til kyrkja for 4 tenne bennelys og takke Jesus for at krisa
fann ei loysing. Ho gjorde det ikkje med tanke pa a konvertere, for
Jesus hadde alltid vore ein heilag mann for henne, i hennar muslim-
ske barnetru. Heime i stua har biletet fra Mekka og sondagsskolebile-
tet av Jesus kvar sin sjolvsagte plass pa veggen.

Men kva seier vi til muslimar som i si ned har sekt hjelp hos Jesus,
og takka Han nar dei opplevde a bli benheyrde — om dei igjen blir
kasta ut i livskriser? For slik er jo reyndommen for mange. Seier vi at
Jesus kan loyse problema deira, om dei berre gir seg heilt og fullt til
han? Eller ma vi heller vitne om ein guddommeleg kjerleik som tru-
fast lid med oss og for oss, utan a loyse alle vare timelege problem?

Ei utfordring til a bli tydelege Kristusvitne
Pa denne maten utfordrar den islamske Kristus oss til sjolve a bli
tydelege som Kristusvitne. Vire vitnemal vil truleg bli forskjellige, alt
etter om det er herlegdomsteologien eller korsteologien som har
mest vekt i var eiga tenkjing og tru,

Folkeislam, liksom sa mykje av den kristne folkereligiositeten, er
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retta inn mot mestring av kvardagen og er ofte pa leiting etter mira-
klet. Er vi herlegdomsteologar, er vi demde til a kappast om kven av
religionane som gir mest livslykke eller moter folk sine Jfolte kvar-
dagsbehov» (som det heiter i nyare amerikansk misjonsteologi) pa
den beste maten. Da er vi kanskje vel sa mykje muslimar som
kristne, ettersom islam i det store og heile er ein religion for den
sterke og sigrande trua.

Islam har fa teclogiske grep til 4 handskast med avmakt og neder-
lag. Derimot er korset og den avmektige frelsa heilt sentrale kristne
trusstykke. Korset inviterer oss til a stille djupare sporsmal om livet
sine grunnvilkar og livet sin grunnskade enn kva kristen eller mus-
limsk herlegdomsteologi kan svare pa. I korsteologien er det lyset i
morkret og den djupe forsoninga som er miraklet, meir enn ei forbi-
gaande kriselgysing eller helbreding.

No forkynner vi likevel at den krossfeste Kristus har statt opp, i
herlegdom, og at han har makt til 4 forvandle vare liv. Men kva kan
vi love i Kristi namn? At han meter deira {olte behov», og med teikn
og under kan lpyse livsproblema deira? Eller at han vil bere korset
med dei og for dei?

Kanskje ma svaret bli at dei folte behova — behovet for tryggleik i
kvardagen, helse, fellesskap — dei ma kyrkja mote i diakonien si
teneste. Trufast diakoni er eit sterkare vitnemal og har sterre bere-
kraft enn oppsiktsvekkande teikn og under i karismatikken si and.

Trufast a sta ved kvarandre si side i kvardagen kan ogsa skape
mate pa eil djupare plan. Den Kristus vi trur pa som kristne, er ein
korsberar som inviterer oss ned under kvardagen sine overflater.

Kunne vi mete han saman, djupare nede? Kanskje er det forst om
vi sokjer han i delt avmakt og i felles lengsel etter forsoning at han
vil openberre sitt frelsesmysterium for oss. A fa mote korsberaren
saman pa ein slik mate, det matte vere det heilt store miraklet.
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Christ in Islam

According to the author, there is not one but many Christologies in
Islam. The first part deals with various images of Christ, in the Quran
and the Hadith, in popular narrations, Sufism, and Shiism. The
second part deals with images of Jesus in modern Islamic traditions,
particularly Jesus biographies. Two aspects are emphasized: Jesus as
an expression of the ethical reflection of the individual conscience;
and the emphasis on cross and powerlessness in contrast to the tra-
ditional image of Jesus as a miracle worker.



