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Tro mgter tro

Kristendom og islam i @st-Afrika

ERLING LUNDEBY

Oppgaven som vi har blitt tildelt' bestdr i a beskrive kort hvordan mgtet
mellom islam og kristen tro har foregétt i Afrika. Det vil bli for
omfattende om vi skal ta med hele kontinentet, det er heller ikke denne
forfatter kompetent til. Vi vil i stedet fgrst forsgke d peke pa styrke-
forholdet mellom islam og den kristne kirke i dag, deretter ta islams og
kristen tros inngang i @st-Afrika som eksempel for kontinentet. Noen
nerbilder fra en spesiell stamme kan tjene som eksempel pd hva som
kan skje pa det lokale plan i dette mgtet mellom religioner.

Den kristne kirke og islam har begge lange tradisjoner i Afrika. Det
skulle ikke vare ngdvendig & gjore rede for hovedtrekkene i deres
respektive historie, den er vel kjent, selv om svert mange detaljer er
enda ganske dunkle, f.eks. i Nord-Afrika.

Styrkeforholdet mellom islam og den kristne kirke
Det tar vaere kjent for de fleste at den kristne kirke har hatt en fantastisk
vekst pd kontinentet, serlig sor for Sahara. Det har ikke manglet positive
meldinger, kanskje noen i begeistring har beskrevet framgangen i for
optimistiske ordelag.’

Barrett’s Encyclopedia inneholder materialet til var analyse,’ og pa
bakgrunn av tallmaterialet kan vi beskrive en del trender,

Tidsrommet 1900—-1985

1900 1985 antatt 2000
Totale hefolkning 107.854.000 520.382.000 813.391.000
Kristne 0.938.000  92% 236.279.000 454% 393.326.000 48.4%
Evangeliske kr. 1.483.000 1.4% 34.460.000  6,6%  59.980.000  7.4%
Muslimer 34.531.000  320%  215817.000 41,5% 338565000 41.6%

Tradisjonalister 62.685.000 58.1%  63.880.000 123% 72351000  89%
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Kategorien «kristen» er hos Barrett ganske vid, derfor vil kategorien
«evangelisk» vere mer en indikasjon pd i hvor stor grad kirkemedlem-
skapet forplikter og betyr noe i hverdagen. Her angir Barrett en vekst
fra 1.4 til 6,6% i dette drhundre fram til 1985. Mot ar 2000 regner han
med en ytterligere vekst til 7,4%. Uten & overbetone dette elementet, er
det grunn til & peke pd at dette relativt lave tallet for bevisste, evangeli-
serende kristne viser at kirkeveksten i Afrika er en meget sammensatt
affere med mange innebygde problem béde i sin beskrivelse og opp-
fglging.

Det viser seg at mgtet i hovedsak mellom islam og kristendom foregir
i Sahel-omrédet tvers over kontinentet, det som kan betegnes som
«muslim-linja» (Maranz).

Veksttendenser langs muslim-linja

En sammenstilling av tallmaterialet for landene i dette beltet vil vise
tendenser i vekst/tilbakegang langs denne fronten.*

den kristne kirke i samtlige land vokste vesentlig raskere enn islami perioden

1900-1970.

— med unntak for Rwanda vokste islam betraktelig sterkere i tidret 1970-80
enn i drene for.

— for alle lands vedkommende, Kenya unntatt, er islams vekst sterkere enn
befolkningstilveksten i perioden 1970-1980.

— veksten for den kristne kirke i perioden 1970-80 har stabilisert seg pd et mye
Javere nivd enn i tidligere ar. Unntak er Etiopia og Sierra Leone som har en
stigende vekstrate. | Guinea-Bissau er det alarmerende at kirken taper terreng
etter & ha opplevd svert god vekst tidligere.

— kirkens vekst overgdr befolkningstilveksten, med unntak av Guinea Bissau,
Niger og Togo.

— kirken vokser raskere enn islam bortsett fra Guinea-Bissau, Niger og Togo.

Sammendrag

Det bildet som danner seg pd grunnlag av denne statistikken, viser at for
islams vedkommende har det vert en sterk vekst, den har gkt i styrke
de senere 4r, og ligger vesentlig hpyere enn generell befolkningstilvekst.
Det betyr at langs muslim-linja finner vi et seers livskraftig islam, saerlig
i Vest-Afrika.

For kirkens vedkommende har det vert en enorm vekst som synes d
ha stagnert noe de siste &r. Veksten er allikevel stgrre enn islams med
unntak av tre land der islam vokser raskere.

For 4 fa et visuelt bilde av det som her er beskrevet, konsulter kartene
pé side 84.°
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Islam i @st-Afrika
Dst-Afrika regionen kan tjene som eksempel pd hvordan henholdsvis
islam og kristen tro har kommet inn pa kontinentet og til tider konkurrert.

Islam — i oldtiden

Islam kom sjpveien. Islam kom kystveien til @st-Afrika, mens den i de
gvrige deler av kontinentet har fulgt handelsrutene over land nordfra.
Men det var handelsmenn og forretningsdrift som var de ytre om-
stendigheter, ikke en organisert misjonsvirksomhet. Araberne har hand-
let pA Ost-Afrika fra gammelt av, Selv pd Salomos tid er det rimelig
grunn til & tro at det var handel mellom Midtdsten og det ndverende
Zimbabwe, 2 Krgn. 9.°

Begrenset til kysten. Fra Muhammeds tid av ble denne kulturimpulsen
ogsé en religigs impuls. Handelsmennene tok ikke med seg sine koner,
men giftet seg pa plassen. Familien ble dermed en muslimsk enhet i et
ellers kompakt afrikansk religigst miljg. Forretningsforbindelser fikk
bedre kontakter om de ville konvertere, og det har nok fitt noen til & g
over til den nye tro. Men antallet har vert relativt lite. Det er et faktum
at islam i &rhundrer ikke spredde seg utover de smd handelsentra pd
kysten, dvs. Kenya, Tanganyika og Nord-Mozambique.’

Nyere tid — gkende handel

I 1498 lyktes det Vasco da Gama & finne sjgveien til India. Fra nd av
kom den gst-afrikanske kyststripa inn i den europeiske interessesfare.
Portugiserne f@rst og seinere engelskmennene begynte 4 kives med
araberne om dominans i omridet. Det var viktig med vennligsinnede
kontakter langs kysten for & sikre forsyninger pa veien til India.

Okende slavehandel. P4 1800-tallet tok slavehandelen seg kraftig opp.
Det har alltid vert et marked for slaver i Arabia, men na ble det anlagt
plantasjer lokalt pa kysten.” Samtidig ble det en viss forsyning av slaver
til Amerika og Vest-India. Slavehandelen krevde mer folk og en stgrre
grad av lojalitet, og de muslimske handelsmennene fra kysten opprettet
flere sentra i innlandet for & ha kontroll med trafikken. Islam spredtes
sammen med dem. Nye familier, nye kontakter, spesielt innover i
Tanganyika.’

Tanganyika og Zanzibar. Denne handelen var en tragedie for inn-
landsfolkene som det ikke er plass til 4 beskrive her. Styrkeforholdene
mellom stammene ble sterkt forskjgvet, og dermed brgt det som var av
lov og orden ogsd sammen. S& godt som alt personell for & ivareta
sikkerhet og opprettholde ro og orden var muslimer. De var utdannet pd

79



kysten av arabere eller deres kontakter. De behersket handelspriket
swahili og mange kunne lese og skrive. De var den kulturelle eliten i
denne tiden, og representerte den nye tid i landet. Det var et betydelig
religigst press som 14 i dette uten organisert virksomhet bak seg.

Et tegn pa den arabiske dominans i @st-Afrika er det faktum at
sultanen av Oman bodde pd Zanzibar utover pa 1800-tallet. Det var der
tyngdepunkiet av deres pkonomiske og religigse innflytelse befant seg.

Da europeerne omsider erstattet araberne som koloniherrer, endret
ikke bildet seg nevneverdig, ikke fgr etter mange ér. Plassene der
europeerne slo seg ned, ble ogsi sentra for muslimsk innflytelse. Myn-
dighetenes folk, som f.eks. tolker, soldater, guider, tjenere, sekretarer
og laerere, var sd godt som uten unntak utdannede muslimer fra kysten.

Kenya. 1 Kenya var bildet noe annerledes. Der var det ikke anledning
til lange handelsruter i regi av utenforstdende, det sprget ville Masaaier
og Oromo for. Rutene inn i innlandet og Uganda gikk via det mer
fredelige Tanganyika. Men islam fikk et sterkt fotfeste pd kysten ogsd
utenom bysentra, serlig oppover Tana-deltaet nordover mot Somalia.
Med unntak av Digo har dog ikke islam fatt massiv inngang blant alle
stammene pé kysten. Giriyama ble f.eks. ei tid sett pd som muslimer,
men ved seinere folketellinger har mange valgt a klassifisere seg selv
som tilhengere av tradisjonell religion."

Folkeflytting og pkende urbanisering har fgrt til at islam ogsd har
etablert seg i byene i innlandet i Kenya. Innflytelse fra Uganda har
resultert i muslimske landsbyer i grenseomradene i vest. I Nairobi er en
bydel sterkt muslimsk preget siden den ble opprettet for pensjonerte
nubiske politisoldater.

Asiatiske innvandrere har tatt med seg sin muslimske tro, men har
ikke i nevneverdig grad evet en religigs innflytelse utover sine forholds-
vis lukkede samfunn

Uganda. 1 Uganda forte den arabiske handelsinnflytelsen til en ve-
sentlig muslimsk pdvirkning. Det lyktes & vinne kongen (kabaka) for
islam, men det var innledningen til et blodig kapitel med sterk rivali-
sering mellom arabere og europeiske misjonerer. Mange ugandiske
kristne mistet livet i denne forste tid med en muslimsk kabaka. Allikevel
har ikke islam fétt det innpass en kunne forvente, pa tross av muslimske

landsbysjefer i viktige omréder. Uroen fra de forste drene og de blodige

oppgjorene gjorde at det var vanskelig & vinne folkets tillit tilbake. Arene
under Idi Amin gjorde ikke situasjonen bedre, selv om han faktisk
forfulgte muslimer like intenst som kristne.

80



Ulike motiv for omvendelse

Forskere har pekt pd ulike motiv som farte til at folk vendte seg til islam.
En kan pévise gkonomiske grunner, drgmmer, muslimske predikanters
evne til & manipulere &nder og medisiner, strukturelle endringer i
samfunnet som favoriserte islam etc. Denne prosessen var meget kom-
plisert og tok farge av lokale forhold."

Seerdrag ved islam | Pst-Afrika

Innflytterne som bragte islam med seg, giftet seg med lokale kvinner,
som vi allerede har nevnt. Resultatet av denne forbindelsen, badde som
folk og kultur, er en blanding som har karakteristiske trekk bade av
afrikansk bantu og det muslimsk-arabiske. Islam var den sammen-
bindende faktor i en blandingskultur som i det vesentlige beholdt sin
fundamentale afrikanske struktur. I bosettingene langs kysten kan det
muslimske element spores lettere, men jo lenger en fjerner seg fra
kysten, jo mer dominerende er afrikansk tro og institusjoner.

Afrikansk preg. Trimingham har beskrevet dette utfgrlig:

Da islam spredte seg i Afrika var formene lite fleksible, derfor fortsatte mange
afrikanske trosbegrep og institusjoner ved siden av de nye religipse formene. Mens
den vanlige manns tro i Midtgsten ble gjennomsyret av islam, har de parallelle
elementene i Afrika et umiskjennelig afrikansk preg. Overalt forble det tradisjonelle
det reelle og beholdt sitt sterke fplelsmessige grep om folket. Dualismen som det
bringer inn i det religigse liv er &penbar for alle som er i kontakt med swahili-sam-
funnet. Det religigse liv hviler pa en dobbel struktur, et animistisk fundament med
en islamsk overbygning. I hvilken grad livet i de forskjellige swahiligruppene er
avhengig av sin primare kultur kan variere. Mest uttalt er kontrasten mellom byen
og landsbygda, som f.eks. Zanzibar-arabere og fastlandets wahadimu, og mellom
forskjellige klasser, f.eks. arabere og de av blandingsrase.'?

Et folkelig islam. Denne oppblandingen som her er beskrevet, er s
sterk at Trimingham ikke engang vil anerkjenne flere av stammene som
muslimer, som f.eks. Digo. Tradisjonelle elementer fortsetter som fgr,
f.eks. ofringer og fester. Det eneste tegn pd en muslimsk innflytelse er
arabisk preget klesdrakt, en tom moske, en stgyende koranskole, at en
ikke spiser grisekjgtt, og at en holder faste i Ramadan."

Bildet har ikke endret seg vesentlig siden ovennevnte ble skrevet.
Tretti &r etter kan en i tillegg observere en gkende polarisering ved at
det er en sterkere religigs bevisstgjgring i samfunnet. Samtidig finner
det sted en viss avskalling av de som ikke vil godta en ytterligere
islamisering. Disse sekulariseres eller vender seg til de kristne kirkene.

Lovskoler. @st-afrikanske muslimer er hovedsaklig sunni av shafi-
skolen. Oman-araberne, som kom midt p& 1800-tallet, tilhgrer imidlertid
ibadi-skolen. Det har vert flere brudd og personlige motsetninger pé
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grunn av forholdet til trommer i dhikr, sang og dans i begravelser og
omfanget av forskjellige tabu."

Moskeer. Moskeene blir bygd i lokal stil, mens de stgrre, ofte finansiert
utenfra, har et umiskjennelig arabisk preg. Det har tilflytt @st-Afrika store
pengesummer fra Gulf-statene, som i de siste drene har finansiert store
byggeprosjekt i flere byer. Madarasa, koranskolen, gir opplering i
arabisk, koran-eksegese og muslimsk lov til det vanlige folk. Det er
anerkjente leresentra bide pd Zanzibar og Lamu.”

Festdager. De sdkalte maulidi, feiringen av profetens fpdselsdag, er
sveart populere. Lamu er et sentrum for denne spesielle festen. Det blir
diktet, danset og feiret i flere dager med deltakelse fra flere land. Disse
spesielle diktene blir resultert ogsé ved andre anledninger, og kaster en
spesiell glans over f.eks. fadsel, omskjering, bryllup, skolesammen-
komster etc.'

Sufi-brorskapene er ikke mye utbredt i Kenya, men finnes mer |
Tanzania, serlig i innlandet."”

Helgendyrkelse. Mange muslimer praktiserer helgendyrkelse. I
Mombasa er det prosesjoner til gravene av aktede avdgde sheiker hvor
en foretar ofringer og barer fram bgnner for spesieile behov. Disse
helgeners forbgnn blir ansett som meget virkningsfulle. Det er ogsé
ruiner pi gyene Manda og Pate og ved Vanga som folk valfarter til ved
spesielle anledninger."®

Islamske sekter. En overveiende del av de asiatiske muslimer er shi’a.
De representerer et stort mangfold og er oppdelt i mange forskjellige
rivaliserende grupperinger. De har ikke blandet seg med den afrikanske
befolkningen i samme grad som araberne og repesenterer derfor ikke en
reell pavirkningsfaktor utover sin egen snevre krets. Shi’a-muslimers
noe mer liberale ekteskapslovgivning har virket forlokkende pa endel.

Av de mer framtredende gruppene kan nevnes Itnasheri (samme
gruppe som statsreligionen i Iraq og Iran) som ogsd driver en liten
misjonsvirksomhet gjennom Bilal Mission. En annen gruppe er Ismaili
Khoja. Det er gruppen rundt Aga Khan, og de markerer seg med
moderne hospital, barnehager, gode grunnskoler og gymnas. Av mindre
grupper kan nevnes Bohora (deres fulle navn er Dawoodi Musta’li
Ismailia Shi’a).

Ahmaddiya er ogsd representert, serlig i byene, og de er typisk nok
mer utadvendt enn de andre. De var de fgrste til & oversette Koranen til
swahili, i 1953.

Koranoversettelse. Ahmaddiya-oversettelsen ble ansett som av-
vikende pd en rekke punkt, og fgrte til at en ny oversettelse kom ut i
1969, av sjeik Abdullah Saleh al-Farsy. Han er mild mot kristne i sine
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kommentarer til teksten, men meget skarp mot Ahmaddiya-sekten.
Oversettelsen ble for gvrig finansiert av herskeren i Qatar, men utgitt av
Islamic Foundation of Nairobi som star for en rekke publikasjoner."”

Kristen misjon blant muslimer i @st-Afrika

Portugiserne var de fgrste som bekjente Kristi navn i dette omradet, sd
langt en kjenner til. Vasco da Gama plantet et stort kors utenfor Malindi
paen av sine ferder til India. Men portugiserne tenkte ikke i forste rekke
pd misjon og evangelisering. Etter 4 ha takket Gud for beskyttelse pa
havet, gikk de i gang med & rgve Mombasa, slik som bare de kunne det.
Fort Jesus stdr dermed som et flertydig monument. Det ble vunnet
kristne fra den lokale befolkning i disse forste landnam i det 15.
arhundre. Men da araberne kastet portugiserne ut igjen, var det ingen
kristne tilbake sd langt en kjenner til.

Pioneren Johan Ludvig Krapf

Det var i ly av engelskmennene at J. L. Krapf slo seg ned i Mombasa i
1844. Hans tanke var & nd inn til Galla i Etiopia, men det métte han sla
fra seg ganske raskt. Til det var forholdene for utrygge i innlandet. Han
orienterte seg pd kysten, reiste der det la seg til rette, leerte sprik og drev
oversettelsesarbeid, og la dermed grunnen til det som seinere skulle
komme.”

Misjonsstrategi. Fra Etiopia kjente han godt til den massive mus-
limske innflytelsen. Hans kongstanke var om mulig 4 danne en kjede av
misjonsstasjoner tvers over det afrikanske kontinent som kunne std imot
den islamske ekspansjon nordfra. Han rakk aldri & realisere den planen,
men hans strategi er god missiologisk tenkning enda idag, 150 r etter.

Mombasa og Rabai. Arbeidet i Mombasa, senere Rabai, fikk aldri det
gjennomslag som Krapf og hans venner Rebmann og Erhardt hadde
hipet og bedt om. Muslimene var ikke villige til 4 tro, og den lokale
afrikanske befolkning var heller ikke s@rlig interessert i hva de hadde &
berette. De fikk inngang mellom rgmte slaver som tok tilflukt pé
misjonsstasjonen. Etterhvert ansd mer og mer Church Missionary So-
ciety arbeidet blant disse slavene som det egentlige mal for virksom-
heten i Mombasa.*!

Tyngdepunktet forskyves til innlandet

Der det nemlig begynte 4 skje dramatisk vekst var i Uganda. Living-
stones reiser opp mot Ujiji, og seinere Stanleys brev, vakte slik oppslikt
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at det utlgste en strgm av misjonzrer og midler. Arbeidet der vokste
stadig, ogsd gstover inn i Kenya. Da jernbanen kom, dpnet innlandet seg
for alvor, og misjonsarbeidet skjgt virkelig fart. Arbeidet blant muslimer
pd kysten ble liggende i bakevja, og fikk hverken folk eller midler til &
drive. Ressursene trengtes andre plasser.* Folket gikk i land i Mombasa
— og hastet videre.

P4 denne méten virker det som om misjonsarbeidet i den fgrste tid
ikke maktet 4 konsentrere seg om islam, dersom det dpnet seg opp andre
arbeidsomréder. I det vanskelige klimaet pd kysten, bdde varmessig og
religigst, var det ikke mulig 4 beholde personellet i drevis.

Kristen tro og islam i Digo

Som et konkret eksempel pd hva som skjedde vil vi kort beskrive
Digo-stammen, folket som bor rett sgr for Mombasa. I mange forhold
har de opptridt som bindeledd mellom araberne i byen og folkene pé
sgr-kysten. Krapf gjorde flere reiser blant dem, og hans rapporter viser
at de ikke var nevneverdig islamisert i 1840-arene.”

Church Missionary Society (CMS) | Digo. CMS sendte evangelister
diti 1880-90 drene, og de kunne melde om jevn framgang.* En og annen
ville tro, og misjon@rene gledet seg over den generelle dpenhet de mgtte.
Det lovet godt for framtida. Men personellet uteble. Forventningen i
folket, den dpne holdning ble fylt av andre enn kristne misjonarer. Det
er ikke klart i detalj hva som egentlig skjedde, men det blivende resultat
var at Digo i perioden fram til 1930 ble s godt som 100% islamisert.
Men fram til 1914 var det fremdeles positive rapporter fra CMS sine
etterhvert sd fi folk i omrddet. Noen f& familier var vunnet. Noen av
barna deres har forblitt kristne og danner kjernen i et lite felleskap i dag.
P& Kenya-sida av grensa er det allikevel mindre enn 100 kristne Digo.”

Bethel Mission i Digo, Tanzania. Digo strekker seg noen mil inn i
Tanzania. Ned mot Tanga har forholdene vert litt annerledes. Tyske
lutheranere startet opp i Tanga 1 1880-4rene, og noen av deres fgrste
kontakter var Digo. De hadde et forholdsvis godt arbeid gdende blant
dem fram til ferste verdenskrig. Ogsé 1 dag er det flere kristne Digo
landsbyer som aldri har vaert islamisert. De vanskelige forholdene under
krigen og i drene etter gjorde at arbeidet stagnerte, men det har de siste
arene tatt seg opp igjen. De kristne i Tanga opplevde der som i Kenya
at det hurtig voksende arbeidet i1 innlandet tok ressursene fra dem. De
ble en lavt prioritert minoritet.”

Sammendrag. I Tanganyika skjedde det samme som i Kenya. Kristen
misjon mgtte islam, men opplevde en relativt beskjeden vekst. Opp-
gavene i innlandet ble aldeles overveldende og tok alle tilgjengelige
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ressurser. Samtidig gikk islam fram. Parallelt med den store veksti antall
kristne, var det enkelte omrader der islam etablerte seg med en nesten
like stor parallell vekst av muslimer. Men kristen misjon var darlig
orientert om denne veksten, og var ikke i stand til 4 gjgre noe med den.

Misjon blant muslimer i nyere tid

I @st-Afrika har enkeltpersoner hatt en tjeneste blant muslimer i korte
eller lengre tid helt fram til var tid. Men det er fgrst i 1980-drene at en
kan iaktta en markert stgrre aktivitet og prioritering av dette arbeidet
ogsa blant de stgrre misjonene.

Informasjon. Islam in Africa Project har gjort mye for 4 bevisstgjgre
kristne om sitt evangeliseringsansvar overfor muslimer. Dessverre har
det ikke i samme grad vert i stand til & dyktiggjgre dem til denne
tjenesten. Kontoret i Nairobi har blitt til et forskningskontor mer enn en
katalysator til tjeneste blant muslimer. Her bgr arbeidet intensiveres,
fordi det er et faktum at mange vanlige kristne ikke innser at deres
muslimske frender trenger evangeliet.

Da har arbeidet utfra Daystar University 1 Nairobi hatt langt stgrre
breddevirkning. De satte igang et stgrre forskningsprosjekt der de kartla
alle uevangeliserte omrader i Kenya, muslimer inklusive. Det gjorde
tilgjengelig en rekke materiale som misjonzerer og deres selskap/kirker
kunne nyttiggjgre seg i sin planlegging. De siste rene har det vart en
bevisst satsing pa & g4 til disse stammene/omridene som til na har veert
aldeles forsgmt av kristen misjon.

Unddde folkegrupper. De unddde islamiserte stammene befinner seg
i hovedsak ved kysten, men islam er ogsa i ferd med a ekspandere
vestover i Borana og Gabra.” I byene har folkeflyttingen fort til en rekke
grupperinger som kan nds i en overgangsperiode. Mennonittene har i en
drrekke hatt et slik tjeneste blant somali og andre muslimer i en bydel i
Nairobi, mens CMS, Africa Inland Mission og andre baptistiske misjo-
ner har arbeidet i Mombasa og pa nordkysten. I de seinere r har NLM
og en amerikansk baptistmisjon etablert seg i Digo.

Det er et stort innslag av pinsekirker i Kenya. Disse har mye arbeid
pa kysten, men deres framgang har hovedsakelig vart blant innflyttere,
ikke fra den opprinnelige muslimske befolkningen.

Islam som dandsmakt. Islam er den eneste av de store verdensreligioner
som har oppstatt etter Kristi fgdsel. Flere utsagn i Koranen er bevisst
antikristelige. Derfor vil en aldri komme utenom at en star ansikt til
ansikt med en trosretning som representerer en annen andsmakt enn den
kristne, selv om en bare mgtes utfra islams hellige skrift, tradisjoner og
lover.
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Som det har vert pekt pd kom islam inn i enkelte strgk ved at
budbarerne var flinkere til & manipulere ander og lage medisiner enn
andre. Den neere tilknytning til dnder og trolldom er et tydelig serdrag
ved islam i @st-Afrika.”® Kristen misjon har ikke i utpreget grad veart
konfrontert med slike fenomen i Kenya/Tanzania i samme grad som i
Etiopia. Men det er en voksende erkjennelse av at det er ngdvendig. De
mange korstog med oppsiktsvekkende helbredelser har vakt oppsikt
ogsd blant muslimer, men de har ikke fgrt til den forventede vekst i
menighetene i de respektive omrdder og kirker. Det er tydelig at de
dpenbare demoniske innslag méd bekjempes pi et bredere og dypere plan
enn hva til nd har vert tilfelle.

Konklusjon

Blant folk som er engasjert i muslimarbeid i @st-Afrika, er det en
forsiktig optimisme 4 spore. Det er en voksende forstaelse for at kristne
md vitne for muslimer. Det er et gkende antall arbeidere i denne typen
misjonsarbeid, bide misjonarer og lokale. Det er i ferd med & vokse
fram menigheter med en god del folk fra muslimsk sammenheng. Den
massive motstand en kunne merke i tidligere dr, er i ferd med & brytes
ned, noe som lover godt for framtida.

Det er ogsd et voksende nettverk av personer og organisasjoner som
arbeider blant muslimer. Disse utveksler erfaringer og deler innsikt og
informasjon med hverandre. Av spesielle grunner mé en del av den
informasjonen ha en begrenset sirkulasjon, da den ellers ville kunne ha
sterke negative konsekvenser for de involverte.

I mange ar har det vert fi positive resultater & melde om i arbeidet
blant muslimer. Men Guds Ord har ikke tapt sin kraft. Det har heller
vart et spgrsmél om sviktende ressurser. Kristne kirker verden over er
nd 1 ferd med & vikne opp og se sitt misjonsansvar overfor vire
muslimske brgdre. Det er en intens kamp i Afrika, langs muslim-linja
og andre plasser pd kontinentet. Kampen utkjempes pd flere plan — og
den er slett ikke haplgs.

NOTER

1. Artikkelen er en bearbeidet utgave av et innlegg p& seminaret pd
Menighetsfakultetet om Islam [4.—15. november 1991.
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