Norsk tidsskrift for misjon 1-2/1990

Misjonsoppdraget i perspektiv

Fra reformasjonen via H.C.Knudsen
og til i dag

JAN-MARTIN BERENTSEN

Jeg har fatt et halsbrekkende tema: «Misjonsoppdraget i perspektiv: Fra
reformasjonen via H.C . Knudsen og tilidag.» Og saken skal gjgres unna
i 1gpet av et enkelt foredrag. Det skal mere enn syvmilsstgvler til for &
klare slikt!

Niér jeg likevel har sagt ja til jobben, er det ikke minst fordi jeg synes
vart lands fgrste Afrika-misjonzr og stifteren av Christiania Missions-
forening fortjener 4 bli satt inn i et slikt perspektiv, denne mannen «med
detromantiske liv og den tragiske ende», som Emil Birkeli skrevi1925.?
Mange forhold har gjort at Knudsen er blitt stiende i skyggen av andre
store personligheter. Han fungerte imidlertid som formidler av misjons-
teologiske tanker i samtiden som satte dype spor her hjemme.

Dermed har jeg allerede antydet hvordan jeg begrenser og presiserer
oppgaven. Vi skal ikke forsgke oss pd noen historisk fremstilling av
misjonsarbeidets utvikling. Det vi skal gjgre er 4 tegne noen linjer i den
teologiske forstdelsen av misjonsoppdraget. Det blir et historisk fugle-
perspektiv hvor detaljene forsvinner til fordel for noen markante trekk
i terrenget. Vi skal organisere vire momenter under tre overskrifter:

1. Frareformasjonen til H. C. Knudsen
2. H. C. Knudsens misjonssyn
3. H. C. Knudsen og vir tid

1. Frareformasjonen til H. C. Knudsen

1.1 Den romersk-katolske kirkes misjon pa reformasjonstida var teo-
logisk og praktisk nzr sammenbundet med instansene paven, munken
og monarken. Romerkirkens misjon var mao. forankret i noen av de
teologiske fundamenter som reformatorene tok grunnleggende oppgjgr
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misjonsmotiverende funksjon bade ut fra tanken om hedningenes
«sjelengd», og ut fra kunnskapen om deres livsvilkar forgvrig.

Gir vispesielt til grev Zinzendorfog pietismens utforming i Herrnhut,
noterer vi oss to momenter av spesiell interesse i vir sammenheng. Det
forste er grevens sterke understrekning av Jesu dgds universelle
betydning. «Lammets» lidelse og dgd for verdens synd er like
altomfattende i sin rekkevidde som Guds skapergjerning er det: «Intet
folk, ingen nasjon, intet menneske, det vare seg sd forbannet det vare
vil, eriog for seg utelukket derfra... De uomvendte, naturlige mennesker
hgrer egentlig Sgnnen til.»* For Zinzendorf er altsd Jesus ikke bare
misjonens opphavsmann. Han er selv ved sin universelle sendelse og
sin gjerning den egentlige misjonar. Misjonsoppdraget gir seg derfor
for Zinzendorf uten noen referanse til befalingen i Mt 28.

Det andre momentet vinoterer er den sterke eskatologiske forankring
misjonsoppdraget har. «Misjonens tid» er for Zinzendorf n& — fgr Jesus
kommer igjen som verdens dommer for & holde bryllup med sin brud.
«Misjonens tid» er imidlertid ikke identisk med «hedningenes tid».
«Hedningenes tid» er ennd ikke inne. Forelgpig skal det gjennom
misjonens gjerning bare tas ut en «fgrstegrgde» av alle folk. Misjonen
er derfor et forvarsel om den store hgst som skal komme nér jgdene
vender om og tiden er inne for hedningene til 4 ta imot evangeliet som
folk og nasjoner. Misjonen er mao. forankret like mye i framtida som i
fortida, selv om det hos Zinzendorf ikke blir ganske klart hvordan
rekkefglgen er mellom parousien, jgdenes omvendelse og hedninge-
folkenes.

1.4 Et fjerde skritt mé4 tas fgr vi er framme ved H.C.Knudsen. Som
kjent var det pd De britiske gyer misjonstanken for alvor fikk sitt
gjennombrudd i protestantismen. Deter meget interessant 4 legge merke
til at i England ble misjonsoppdraget forstitt ikke minst i lys av
eskatologiske forventninger. Politiske begivenheter i samtida — ganske
spesielt den franske revolusjon — ngrte opp under apokalyptisk entu-
siasme i den evangeliske vekkelses kjglvann innen alle kirkesamfunn.
Selv om man kunne ha forskjellig syn pa enkeltheter, var tanken og
talen om tusendrsriket en sentralt motiverende faktor ved de store
misjonsselskapenes opprettelse pd overgangen til 1800-tallet: «... er det
ikke sannsynlig at den store Herre over alle ting nd — ved kraftig & ryste
nasjonene — er iferd med & opprette det endelige og veldige riket som
ikke kan rokkes?» Slik lgd det ved opprettelsen av LMS.” Bare ved
evangeliets forkynnelse blant folkeslagene ville tusenérsriket, med
Kristi dndelige herredpmme over verden, kunne virkeliggjgres.
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Misjonen fant mao. teologisk forankring i Herrens Igfter for framtida.

Det betydde ikke at Herrens befaling i fortida var uten betydning. I
England mgter vi diskusjonen om misjonsbefalingens fortsatte
gyldighet igjen hos William Carey. Hans forngyelige og overbevisende
argumentasjon har &penbart ikke mgtt alvorlige motforestillinger. En
kan i de forskjelligste kirkelige sammenhenger argumentere for
misjonsoppdragets uomgjengelighet ut fra Mt 28 uten de store pro-
blemer en hadde hatt pa kontinentet.

2. H.C.Knudsens misjonssyn

Dermed er vi framme ved H.C.Knudsen. Hvordan fortoner hans
misjonssyn seg pd bakgrunn av de trekk vi nd har skissert? Er der
elementer i hans forstielse av misjonsoppdraget som vi vil nikke
gjenkjennende til nr vi ser ham i denne sammenhengen?

Fgrst et par ord om hans personlige bakgrunn.' Knudsen kom tidlig
under herrnhutisk innflytelse, spesielt gjennom sin far, Fredrik Tobias
Knudsen. Faren var fgdt i et av de tidlige herrnhutiske miljger p&
sgr-vestlandet og fikk sin vesentlige dndelige n®ring og sin store
interesse for misjonen der. Ikke minst ble han grepet av de apokalyptiske
forventninger i tiden, noe som m4 ha gjort inntrykk p sgnnen, og som
forgvrig etterhvert fgrte faren i stadig mere ekstremretning. Han meldte
seg pd sine gamle dager ut av kirken.

Videre misjonsteologiske impulser fikk Knudsen ved Det rhinske
misjonsselskaps misjonsskole i Barmen, hvor han fikk sin misjonzr-
utdannelse. Her kom han i nerkontakt med tysk pietistisk miljg, igjen
spesielt av herrnhutisk merke. OgsA her var det religigse liv preget av
tidens markante interesse for eskatologiske perspektiver. Man levde «i
parusiens forventning», skriver Emil Birkeli. «Og denne lzre tok
Knudsen med seg som noe av det viktigste han fikk i Barmen.»'!

Béde fra sin egen oppvekst og fra tiden i Barmen ble altsd Knudsens
lutherske kristendom tilfgrt vesentlige impulser fra Zinzendorfs
Herrnhut.

2.1 Det fgrste vi noterer oss nir vi gér til H.C.Knudsens misjonssyn,
er hvordan han pd en og samme tid taler om misjon bade som plikt og
kjerlighet. Plikten gir seg, interessant nok, nettopp utfra Kristi befaling
iMt28. Den kan Knudsenreferere og anvende pa seg selv og sin samtids
kirke uten problemer. I s4 henseende stiller han seg i god norsk tradisjon
fra Hans Egede, som pd dette punktet kunne tale sine ortodokse
leerefedre midt imot og si at misjonsbefalingen «uden Tvivl ikke allene
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gik Apostlerne an,... men tilkommer og den Christen Kirke indtil
Verdens Ende»."

Men plikt utelukker ikke kjerlighet. Knudsen kan saktens tale dystert
om hedningenes elendighet som et resultat av syndefallet. Men orto-
doksiens tanke om & overlate dem til Guds «tuktsndde» fordi deres
situasjon er selvforskyldt, den finner vi ikke. Ogsé her stiller han seg i
tradisjonen fra Egede og pietismen nir han sier: «Kjerlighet... til
Hedningerne burde vere saalang som fraNorge til Afrika og hvis mulig
er dobbelt.» Nettopp 4 vekke denne kjzrlighet til hedningene var noe
av det som 14 ham p4 hjertet under Norgesoppholdet fgr veien gikk til
Afrika. Kjerlighetens og barmhjertighetens misjonsmotiv er dpenbart
nart knyttet til plikten utfra Jesu befaling.

2.2 For det andre synes vi hos Knudsen & hgre tydelig gjenklang av
Zinzendorfs tale om Kristi universelle sendelse. Det er interessant fordi
der ogsd hadde gitt en diskusjon mellom lutheranere og calvinister
omkring en eventuell dobbel predestinasjon og misjonstanken, en
diskusjon vi ikke har kommentert i vir sammenheng. Knudsen for sin
del taler aldri om noen dobbel forutbestemmelse. Tvert imot, bide ut
fra Mt 28 og — ikke minst —ut fra Joh 3:16 understreker han at evangeliet
er for alle mennesker. Om hedningenes situasjon er aldri s& mgrk, sd er
Kristus nettopp sendt for «& gjgre syndere salige». Og det gjelder ikke
bare noen, understreker Knudsen, men alle folkeslag. Alle mennesker
er nemlig «forlgsningsdyktige» og har mulighet til 4 ta imot evangeliet
om de fir hgre det. Derfor skal gleden over at Herren er kommet for 4
gjgre mennesker salige, gd gjennom alle land. Kristi sendelse er en
sendelse til alle. Vi hgrer ekko fra Zinzendorfs sterke understrekning
av den universelle rekkevidden i Lammets gjerning.

2.3 Det tredje vi skal nevne, og kanskje det mest interessante, er den
fremtredende eskatologiske forankring Knudsens misjonssyn har. Det
er ikke overraskende. Vi har allerede nevnt at apokalytiske forvent-
ninger preget samtiden og var dominerende bdde i misjonsopp-
vakningen i England og i miljget rundt misjonsskolen i Barmen. Hos
Knudsen selv var eskatologi og apokalyptikk stadig tilbake- vendende
tema i brev og i dagbgker, og han publiserte sogar to hefter om disse
ting (Eschatologie og Eschatologie, anden del fra henholdsvis 1848 og
1855).

Knudsen synes 4 regne med tre avgjprende og suksessive faser i det
eskatologiske endetidsdrama. For det fgrste «Herrens tilkommelse», da
de dgde skal vekkes opp og rykkes bort sammen med de troende som
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lever for & forvandles. Derpa fglger — for det andre — tusenérsriket (eller
«sabbatsriket»/»fredsriket»), hvor Jesus skal vare dpenbar som konge
P4 jorden og regjere i et synlig gudsrike. Antikrist og de som bevisst
har stitt Kristus imot skal vere kastet i ildsjgen, men ikke de hedninger
som har vart uvitende om Kristus. Djevelen skal vare bundet i dette
tusendrige gudsriket inntil - for det tredje — dagen for den endelige dom
kommer. Da skal Satan lgses og fgre sitt siste, store angrep mot
Jerusalem, Gud skal vinne sin endelige seier, og i dommen kastes Satan
og alle hans medlgpere i ildsjgen. S& tar det evige gudsriket til for alle
de salige.

I dette skjemaet innordnes misjonen. Den skal ikke bare pdgd inntil
«Herrens tilkommelse», men like til dommens dag etter det tusendrige
«fredsriket». Det skal dog skje en betydelig endring underveis. I tiden
fgr gjenkomsten, altsd i véar tid, skal kirken std for evangeliets for-
kynnelse blant hedningene. Umiddelbart forut for gjenkomsten skal
imidlertid jgdene vende tilbake til Jerusalem, evangeliet skal forkynnes
for dem, og dette skal — sammen med Herrens gjenkomst — bevirke
jodefolketsomvendelse og forvandling. Mendaer allerede tusenfrsriket
begynt, og dermed skal det forvandlede Israel overta fgringen i
misjonsoppdragets siste etappe: «I det 1000aarige Rige skal det (for-
nemmelig ved det omvendte Israel ...) predikes i den ganske Verden,
og da skal Enden (Dommen) komme.»" P4 denne méaten skal ogsd de
som har vart uvitende om Kristus forut for hans gjenkomst, fi hgre
evangeliet i tusendrsriket. Dermed skal oppdraget med 4 forkynne
evangeliet for all skapningen vare fullfgrt fgr den endelige dom og
gudsrikets fullendelse.

Ogsd i dette stykket er altsd H.C.Knudsen et typisk barn av sin tid,
selv om ikke alle gikk like langt i spekulativ tilretteleggelse. Omkring
misjon og eskatologi skulle diskusjonen g videre i siste halvdel av
1800-tallet.

Den forstielse av misjonsoppdraget som H.C Knudsen formidlet, var
altsd pa det ene punkt etter det andre pé linje med vesentlige trekk i den
teologi som hadde fgrt misjonstanken fram pé kontinentet og pi De
britiske gyer. N4 skal ikke vi fglge utviklingslinjene videre men istedet
hoppe fram til var egen tid.

3. H.C. Knudsen og vdr tid

Det er selvsagt ikke meningen & antyde at dagens misjonsteologiske
perspektiver stir i noe direkte avhengighetsforhold til H.C.Knudsen.
Detkan likevel vaere interessant & se i hvilken grad — eventuelt i hvilken
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utgave—hovedelementer ihans misjonssyn lar seg spore idagens debatt.
Vi skal ngye oss med & fokusere pd to tema. Det innebzrer at vi i vir
sammenheng skal hoppe over den interessante diskusjon som har pagétt
ogsd i var tid om forstielsen av Mt 28:18-20, narmere bestemt om hva
som liggeribegrepet «folkeslag»." Heller ikke skal vi g4 inn pd hvordan
var tids diskusjon omkring det sosiale og politiske engasjement i
misjonens sammenheng kan parallellfgres med Knudsens under-
strekning av kjerlighetens misjonsmotiv.”® Derimot skal vi se litt
nermere pa de to siste momenter vi nevnte hos Knudsen.

3.1 Spgrsmélet om Kristi universelle sendelse er neppe lenger aktuelt
pé den méten det var det for Knudsen. At Jesus er frelser for hele verden
og at evangeliet av den grunn skal forkynnes for alle folkeslag, er det
ikke mange som for alvor anfekter.

Det forhindrer likevel ikke at nettopp spgrsmélet om universalitet er
et av de avgjgrende stridspunkter i dagens misjonsteologi, pd kryss og
tvers av konfesjonelle skillelinjer. For hva innebarer det at Kristus er
hele verdens lys og frelser? Betyr det at han er den eneste? Eller
innebarer nettopp tanken pa universalitet at frelsen umulig kan knyttes
til ett enkelt menneske og ett enkelt sett av begivenheter? M vi derfor
heller forstd Kristus som det kriterium — si 4 si — som hjelper oss til &
skjgnne hvor Guds universelle frelsesvilje kommer til uttrykk i men-
neskehetens liv? I s4 fall tgr det vere rett & si med Wilfred Cantwell
Smith at kirkens misjon nok er «verdensvid», men Guds misjon fil
menneskeheten «kan ikke vare, har aldri vaert og er heller ikke nd,
begrenset til ... en historisk eller religigs bevegelse».'* Kanskje skal vi
métte si med katolikken Paul F. Knitter at vi ikke kan opprettholde
tanken pa at Kristus er unik? M4 vi i universalitetens navn erkjenne at
ingen sannhet kan «std alene», at ogsd vi som kristne bare kan finne
sannheten «sammen med andre religioner»?"” I s3 fall ma kirkens
tradisjonelle misjonsvirksomhet gjennomga «en grundig overhaling»,
som Knitter uttrykker det."®

En slik universalisme mgter motbgr bide pa katolsk og protestantisk
mark, om enn pa noe ulike premisser. Vi noterer med interesse at en
dialog-gruppe bestéende av katolske og evangelikale representanter i
den sikalte ERCDOM-rapporten kan uttrykke seg som fplger:

Det var gjennom denne historiske person, Jesus fra Nazareth, sann
Gud og sant menneske, at Faderen handlet til forlgsning og forsoning
for verden ... Dette forlgsningsverk ble fullfgrt framfor alt i Jesu
Kristi dgd, selv om vi erkjenner enheten i han liv, hans soningsdgd
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og hans legemlige oppstandelse ... I en verden med gkende religigs
pluralisme fastholder vi sammen at Jesus Kristus er absolutt ene-
stdende. Han var enestdende i sin person, i sin dgd og i sin opp-
standelse."”

Dermed kan gruppen ogsd uttrykke enighet om at «nr det messianske
riket er kommet gjennom Jesus Kristus, sd ngdvendiggjgr det evan-
geliets forkynnelse, kallet til omvendelse og tro og samlingen av Guds
folk.»®

Det er ansikt til ansikt med ovennevnte universalisme at ogsd
«Manila-manifestet» fraLausannebevegelsens kongress i sommer taler
om Kristus som «den eneste vei», og avviser at religionene er «alter-
native veier til Gud.»*' Dette fastholdes, sier manifestet, selv om
mennesket «i skaperverket ser spor av sin skaper», og selv om reli-
gionene inneholder «elementer av sannhet og skjgnnhet».”

Denne debatten er nok i mangt og mye fjern fra H.C.Knudsens tanke-
baner. Og likevel dreier det seg ogsd her nettopp om forstdelsen av
universaliteten i Kristi sendelse.

3.2 For det andre er perspektivet misjon og eskatologi i var tid synlig
is4 & si alle kirkelige sammenhenger. Det annet vatikankonsiluttrykker
seg slik i sitt dekret «Om kirkens misjonsvirksomhet»: «Den tid hvor
det skal drives misjon, ligger mellom Herrens fgrste komme og hans
gjenkomst, da kirken ... skal samles sammen i Guds rike fra de fire
verdenshjgrner. Fgr Herren kommer igjen skalnemlig det glade budskap
forkynnes for alle folkeslag...»*

Kirkenes verdensrdd innleder sitt dokument «Misjon og
evangelisering» fra 1982 med fglgende ord: «Det bibelske lgftet om en
ny himmel og en ny jord hvor kjerlighet, fred og rettferdighet bor ...
kaller oss til 4 handle som kristne i verden.»” Og ridets misjons-
konferanse i San Antonio i 1989 presenterer det eskatologiske per-
spektiv pa fglgende mite: «Siden vér misjon tjener gudsrikets komme,
erden opptattmed & bringe framtida inninuet, idet den fremmer grunnen
for Guds herrevelde: den nye skapning.»*

Og endelig er den eskatologiske tone sterk — ikke minst — i den
evangelikale sammenhengen. Lausanne-bevegelsens mgte i Manila
hadde som sitt tema «Forkynn Kristus til han kommer», og manifestet
fra kongressen munner ut nettopp i dette perspektiv: «Selvsagt tror vi
at Kristus har kommet ... Men en dag vil han ifglge sitt 1¢fte komme
igjen i ufattelig herlighet for a fullende sitt rike. Vi er befalt 4 vike og
vere rede. Imens skal tiden mellom hans fgrste og annet komme fylles
med kristen misjon.»*
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Ville vi undersgke den nermere tilretteleggelsen av forholdet mellom
misjon og endetid i de tre sammenhengene vi her har referert, skulle
trolig bildet bli temmelig uensartet. Det kan nok likevel sies at de fleste
vil vare adskillig mere tilbakeholdende med & angi et detaljert
hendelsesforlgp enn det Knudsen var.

I var norske sammenheng har vi imidlertid fitt et bidrag nylig som
p& mange vis ligger Knudsen nzr i synet pd misjonsoppdragets plass i
endetidsforlgpet. Jeg tenker pa biskop Erling Utnems bok Visst skal
jorden blinyfra 1987. Her gar Utnem igjennom et stort bibelsk materiale
som han mener gir grunn til & trekke vidtrekkende slutninger mht.
tusenérsriket og misjonsoppdraget.

Den tid vi nd lever i fgr Kristi gjenkomst, skal — ifglge Utnem — ikke
bringe misjonsoppdraget til sin fullendelse. Det kirken derimot skal 1
sin misjon, er 4 ta ut en «’fgrstegrgde’ ... i alle folk».?” S& skal gjen-
komsten skje. De troende skal std opp, rykkes inn i den dndelige sfeere
hos Kristus og sd »herske sammen med Kristus i hans messianske
herrevelde over verden».™ 1 og med dette tusendrsriket inntrer den
endelige fase i misjonsoppdraget: «Ved Jesu ankomst begynner en ny
frelsesepoke. I den skal 'hedningenes fylde’ ga inn, den som ’fgrste-
grgden’ har varslet. Da skal den korsfestede se den store frukt av sin
lidelse.»® I denne tusendrsrikets frelsesepoke er det ikke kirken, slik vi
kjenner den i den ndvarende tid, som skal foresti misjonen blant
folkene. Det er det samlede og omvendte Israels folk: «Vi tror ... at
Israel vil gé inn i det framtidige Tusenérsriket som det ledende kristne
folk. Vi tror at dette folk pa ny, liksom i aposteltiden, skal bli banner-
forere for evangeliet om riket... Da skal de fullt ut f bli det prestefolk
som de framfor alle andre er utvalgt til 4 vare...»*

I hovedtrekk er dette som 4 hgre H. C. Knudsen, vel med unntak av
at Utnem ikke omtaler Kristi og de kristnes herrevelde i tusenérsriket
som et synlig herrevelde pd jorden. Dermed vil ogsd de samme
innvendingene kunne reises mot Utnems tilretteleggelse av disse
tingene, som mot Knudsens. Selv om hans gode og legitime hensikt er
4 vise hvordan Bibelen rommer et omfattende hdp for skaperverket og
folkeslagene, kan jeg vanskelig se at den gir mulighet for & etablere et
slikt system for endetid og misjonsoppdrag som Utnem her tegner. Hans
eksegese styres i utgangspunktet av et spinkelt og vanskelig nytesta-
mentlig materiale og synes & skape flere problemer i forhold til tekstene
enn den Igser, uten at vi her kan g nermere inn pé saken.

Kanskje passer det likevel godt 4 avslutte nettopp her. Vér lille «syv-
milsvandring» gjennom deler av misjonsteologiens historie viser
nemlig den interessante sak at forstdelsen av misjonsoppdraget har hatt
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sin forankring ikke bare i oppdagsgiverens befaling i fortida, men ogsa
i hans lgfter for framtida. Slik var det for reformatorene, slik var det
ved misjonstankens gjennombrudd i protestantismen, slik var det hos
H. C. Knudsen, slik er det fremdeles. Grunnen er dpenbart enkel.
Oppdrag og ende hgrte sammen allerede i utgangspunktet: «Og evan-
geliet om riket skal forkynnes i hele verden til vitnesbyrd for alle
folkeslag, og sa skal enden komme.» (Mt 24:14)
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