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Asiatisk perspektiv:

Keiserens dg¢d — en utfordring
til kirken 1 Japan

TOR JORGENSEN

Spent stemning for «X-day»

Den 7. januar 1989 viste seg 4 bli den dagen svart mange japanere had-
de ventet pA med spenning og usikkerhet i lang tid. I september 1987
var keiser Hirohito blitt operert pi grunn av en forstoppelse i tarmsys-
temet. Denne fgrste keiserlige operasjon i Japans historie gikk etter mel-
dingene svaert bra og det var ingen grunn til bekymring. Etter keiserens
dgd er det imidlertid blitt opplyst at keiseren led av det mange hadde
antatt, nemlig kreft. Den 19. september i fjor ble han sa britt lagt inn
pa sykehuset igjen etter & ha kastet opp store mengder blod. Japan for-
beredte seg pa den store avskjeden. Men det skulle ta lenger tid enn de
fleste hadde ventet. Ved hjelp av stadig blodoverfgringer maktet lege-
ne & holde liv i den dgende monarken hele hgsten. Mediadekningen var,
ikke minst den fgrste tiden, enorm. Stadige bulletiner fra hofflegene for-
talte om keiserens medisinske situasjon. Hvem som gikk inn og ut av
«sykestuen» innenfor palassomrédet ble registrert og kommentert. En
kunne se pd TV-kommentatorene hvordankeiserens situasjon var, Bide
deres framferd og deres klesdrakt reflekterte den medisinske tenden-
sen, Flere TV-selskaper holdt 24 timers beredskap pé palassomrédet. —
Det oppstod usikkerhet om man kunne avholde festlige tilstelninger
mens keiseren 14 syk og ventet pa & dg. Skulle skolene arrangere sine
vanlige sports- og kulturfestivaler i oktober? Kunne konserter g& som
planlagt? I mange tilfeller ble det avlysninger. ~Kjendiser som hadde
annonsert giftermal, utsatte dette p4 ubestemt tid, osv. osv.

Den fgrste lgrdagen i 1989 registrerte vi at noe helt spesielt var i gje-
re allerede ved seksnyhetene om morgenen. Den endelige bekreftelsen
kom fgrst senere ut pd dagen, men vi visste det: Lgrdag 7. januar 1989
ble —X-day.
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Keiser Hirohito var d¢d, 87 &r gammel, etter over 100 dggns sykeleie
og etter & ha mottatt over 30 liter blod. 1 hele 62 ar hadde han vert stats-
overhode, lenger enn noen keiser i Japans historie og lenger enn de fles-
te monarker i hele verdens historie. Showa, «opplyst fred», ble navnet
P4 den nye keiserepoke da unge Hirohito overtok etter sin far. De som
valgte dette periodenavnet, ante naturligvis ikke juledag 1926 hvor
stormfull denne fredsperioden skulle bli. Fgr det var gatt 20 &r, 13 Ja-
pan i ruiner etter en lang og grusom krig som hadde kostet omlag tre
millioner japanere livet.

«X-day» var imgtesett med atskillig uro i mange kretser. Mange fryk-
tet at de som gnsket 4 styrke keiserens rolle og gjenopplive de nasjona-
listiske og militaristiske tradisjonene, ville kunne utnytte denne
anledningen til & legge press pd media, pé politikerne og p befolkning-
en. Det verserte for eksempel rykter om at hgyrekreftene ved hjelp av
organiserte gangsterbander ville trakassere forretninger som ikke viste
den ngdvendige respekt og holdt lukket i forbindelse med keiserens
dgdsfall og begravelse. Privatfolk som ikke flagget, ville ogsd kunne
regne med 4 fA oppleve ubehageligheter. Det ble videre spurt: Ville re-
gjeringen legge opp til en form for markering som, indirekte i alle fall,
kunne oppfattes som en anerkjennelse av den gamle myten om keise-
rens guddommelighet? Hvordan ville japansk TV presentere Showa-
perioden? Ville man forsgke 4 fortie den ulykke japanerne hadde péfgrt
landene i det gstlige Asia? Ville man forbigd diskusjonen om keiserens
personlige forhold til og ansvar i forbindelse med krigen i taushet? Og
hvamed grunnlovens bestemmelse om et klart skille mellom stat og re-
ligion, métte ikke de gamle shintoistiske begravelsesritualene bli foran-
dret?

Ikke minst i kristne kretser var det stor usikkerhet om hva «X-day»
ville kunne fgre til. I atskillige kirkesamfunn gikk det ut materiale om
hva en kunne vente seg og hvordan kristne burde forholde seg. For en
gang skyld utviste bide «liberale» og «konservative» det samme eng-
asjement for et samfunnsmessig og politisk problem.

«X-day», begravelsen og innsettelsen av den nye keiseren er nd tilba-
kelagte begivenheter. Det vil si, det shintoistiske innsettelsesritualet
for Akihito vil fgrst bli endelig sluttfgrt om ett og et halvt &r. Men har
utviklingen sd langt vist at det virkelig var grunnlag for den frykt man-
ge fglte? — Vi vil komme noe tilbake til hvordan keiser Hirohitos dgd
og begravelse ble opplevd pa nart hold, bide rent samfunnsmessig og
ikirkelig sammenheng, men de problemene «X-day» har aktualisert er
sd knyttet til historien at det er ngdvendig & belyse dem nettopp utfra
sin historiske kontekst.
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Tenno — himmelsk hersker

P4 japansk kalles keiseren fenno, hvilket betyr «himmelsk hersker».
Denne tittel brukes ikke om andre lands keisere, den er forbeholdt Ja-
pans egen tenno heika (heika er en @resbetegnelse). [ fglge de eldste ja-
panske krgnikebgkene, Kojiki og Nihon Shoki fra det 8. drhundrede,
skulle den fgrste keiseren, Jimmu, vere tippoldebarn til selveste sol-
gudinnen Amaterasu Omikami. Ifglge de samme kildene skal Jimmu
ha slatt seg ned pa den ndverende Nara-sletta som tidligere ble kalt Ya-
mato, og skrevet med tegnene for «stor fred». Her ble Jimmu, ifglge
Nihon Shoki, innsatt som den fgrste fenno 11. februar 660 £.Kr. Selv
om historikere tviler p& om keiser Jimmu virkelig er grunnleggeren av
keiserslekten, er det under enhver omstendighet sikkert at tidsangivel-
sen ikke er korrekt. De japanske keisernes aner kan nok ikke fgre rgt-
tene sd langt tilbake.

Fra sin tippoldemor skal Jimmu, fortsatt i fglge hoffkrgniken, ha mot-
tatt tre kraftgivende gjenstander: noen juveler, et speil og et sverd, som
hver for seg hadde hatt betydning for henne. Disse tronregaliene, om
enn riktignok ikke originalene (1), er fortsatt i bruk ved hver ny keiser-
innsettelse. For fgrste gang i Japans historie fikk hele folket, takket veere
fjernsynet, bivine denne enkle og tause overrekkelsessermonien som
etter tradisjonen ma finne sted samme dag som keiseren dgr. Med dis-
se regaliene i sin varetekt var den 55 &r gamle kronsprins Akihito blitt
tenno nr. 125 i fglge den «offisielle»keiserlisten.

Forlater en de mytiske aspektene og vurderer keisersystemets opprin-
nelse rent historisk, befinner vi oss i slutten av det fjerde drhundre, hvor
den klanen som dominererte den virkelige Yamatosletta, sd pd sine hgv-
dinger som prester og shamaner innenfor en enkel naturreligigs fore-
stillingsverden. Hgvdingen var selve symbolet pa klanens enhet, en
guddommelig garantist for dens eksistens og trygghet. Slike tanker om
hgvdinger er ikke ukjent i andre kulturer. Det spesielle ved Japans kei-
serhistorie, — tittelen fenno ble fgrst tatt i bruk i det 6. eller 7. drhundre
—er at en og samme familie har kunne fortsette 4 ha en slik status gjen-
nom si mange generasjoner, Hirohito var det 110. ledd i den rekken vi
har historisk bekreftelse pa. Takket vere denne kontinuiteten har ogsé
de «primitive» forestillingene om folkets opprinnelse og enhet mani-
festert i tilstedevearelsen av keiseren, blitt bevart.

At keiserinstitusjonen har kunnet overleve de store forandringene Ja-
pan har gjennomgétt gjennom over 1500 ar, skyldes i stor grad at kei-
serne i lange perioder har akseptert sin funksjon som mer religigs og
tilbaketrukket enn politisk dominerende. Et klart uttrykk for rolleforde-
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lingen mellom den politisk og religigse makt finner vi i den sentraliser-
te feudalperioden i ca. 250 ar fra 1603. I denne perioden hadde Toku-
gawa-slekten den politiske makt som shogun med sete i Edo, det
néverende Tokyo, ¢st i landet, mens keiseren og hans hoff med alle
sine religigse funksjoner, forble i den gamle hovedstaden Kyoto.

Selv om keiseren under Tokugawa’ene narmest md betraktes som fan-
ge innenfor Kyoto-palassets murer, 13 det ideologisk og politisk poten-
sial i denne institusjonen som i sin tur ogsd kunne brukes mot
shogun-styret. Det kom for alvor til uttrykk i forbindelse med de man-
ge ytre og indre problemene som oppstod midt p4 1800-tallet, da vest-
lige skip begynte & gjgre seg gjeldende i japanske farvann og
amerikanernes svarte krigskip under admiral Perrys ledelse til slutt
tvang fram en avtale om &pning av enkelte havner for utenlandske skip
11854,

Krisen fgrte til et totalt sammenbrudd for shogun-styret og en radikal
endring av keiserens plass og rolle. De seirende kreftene hadde nettopp
benyttet seg av de gamle tradisjonene om et Japan styrt av den gud-
dommeligekeiseren. De gnsket 4 gjenopprette «denkeiserlige veg» som
etter deres syn var den eneste veg til et nytt og sterkt Japan som kunne
méle seg med de vesterlandske stormakter. Foranledningen til et direk-
te kupp kom dakeiser Komei plutselig dgde, bare 36 & gammel og hans
14 &r gammel sgnn overtok. Den 3. januar 1868 kom proklamasjonen
om at Japan nd igjen skulle styres av sin fenno. Den unge keiseren, hvis
periode ble kalt Meiji, «opplyst styre», ble flyttet til Edo for & demon-
strere den nye, enhetlige styressettet, og byens navn ble forandret til
«@stlig hovedstad», eller Tokyo pa japansk.

Ut fra denne «Meji-restaurasjonen» i 1868 utviklet det seg etterhvert
en szregen japansk ideologi, som senere er blitt kalt «tennoisme». Ja-
pans fgrste grunnlov i moderne forstand fra 1889, er sentrert om keise-
ren. Japan skal styres og regjeres av keisere i en ubrutt evig linje, heter
det i artikkel 1 i denne Meji-grunnloven. Nasjonalsangen, som riktig-
nok aldri formelt er blitt vedtatt, men siden 1890-tallet i praksis er blitt
benyttet som sddan, bestdr i all enkelhet av ett vers som er en lovpris-
ning av keiseren. Tenno var Japans hersker, den mystiske, evige og
guddommelige legemliggjgrelsen av folkets enhet, dets lykke og frem-
gang. Alle japanere skyldte han sin absolutte lojalitetet. Ikke minst den
keiserlige forordning angdende utdannelse av 1890, gir uttrykk for den-
ne lojalitetsforbindelse, og hvert r ble denne forordningen lest og for-
klart pd skolene, mens en samtidig bgyet seg i @rbgdighet foran et bilde
av keiseren. Keiserens fgdselsdag ble en nasjonal helligdag, pd samme
méte som 11. februar, dagen da Jimmu ble innsatt som keiser pd Ya-
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matosletta. 2600 rsdagen for denne tronbestigelse fant sted i 1940 og
ble feiret med enorm pump og prakt. Legendene om den fgrste keiser
ble presentert som vederheftig historie.

Religigst sett betydde denne «restaurasjonen» av keiseren pd den ene
siden et bevisst gnske om & gjenopplive Japans opprinnelige religion
som né ble kalt shinto, eller direkte oversatt «gudenes veg», og pa den
andre siden entilsvarende begrensning av buddhismensinnflytelse. Helt
fra den 8. &rhundre hadde denne importerte religionen nermest fungert
som statsreligion. Shinto-tradisjonene ble fortrengt og fungerte til slutt
nzrmest som en del av buddhismen. Na ble shinto statsreligionen. Shin-
to-helligdommene ble «nasjonalisert» og rangert i forhold til deres di-
rekte relasjon til keiseren. Nye helligdommer ble etablert hvor det mest
betydningsfulle uten tvil var Yasukuni Jinja (jinja oversettes til engelsk
med shrine, mens vi her har brukt ordet helligdom). Yasukuni betyr
«fred i landet», og var opprinnelig reist for & minnes i tilbedende &rbg-
dighet dem som hadde gitt sitt liv i kampen for restaurasjonen. Etter
hvert ble det ogsé sentrum for @ring av alle som gav sitt liv for tenno
og folket.

Shinto-prestene ble nd ansatt avmyndighetene og fikk status som stats-
tjenestemenn. Det ble opprettet et eget shintobyrd som kom med stadig
nye forskrifter. Skolene fikk bl.a. beskjed om at elevene skulle delta
ved de forskjellige ritene som ble arrangert i de lokale helligdommene.
Nér det etter hvert kom protester mot slik tvang i religipse spgrsmal
hvor Meji-konstitusjonen faktisk garanterte frihet, var myndighetene
raske med & forklare at en slik form for shinto ikke var religion, men
bare et naturlig uttrykk for den japanske nasjonens moralske og 4nde-
lige struktur. Derfor kunne ingen unntas fra slike riter, og religionsfri-
heten ble heller ikke krenket. Motstand mot deltagelse ble betraktet som
unasjonal atferd p4 linje med forraederi. Statsshinto har man gjerne kalt
denne, ifplge den offisielle forklaring, ikke-religigs shintoisme.

N4 var ikke keiseren blitt en praktisk, politisk despot. Han levde en
tilbaketrukket tilvzerelse innenfor de svaere vollgravene og murene som
omga det trefylte palassomrddet i Tokyo sentrum, ytterligere beskyttet
av den sterke hoffadministrasjonen som fortsatt holder orden pé den
omfattende keiserlige etiketten. Hans guddommelige opphgyethet ble
best ivaretatt ved avsondrethet. Men né ble alle stgrre avgjgrelser tatt i
keiserens navn. Det viktige spgrsmal ble derfor hvem som i praksis had-
de slik makt at keiseren lot dem handle pa hans vegne. Rent bortsett fra
et interessant parlamentarisk mellomspill pa 1920-tallet, er det ikke tvil
om at det fgrst og fremst var kretser med bakgrunn i det militere som
hadde den effektive politiske kontroll. De store seirene fgrst over Kina
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og si over Russland rundt &rhundreskiftet gkte militerets prestisje og
ga Japan som nasjon en helt ny status i verdenssamfunnet. Sett med ja-
panske gyne var det en frukt av at landet nd virkelig ble ledet av fenno
heika.

30-4renes gkonomiske krise rammet ogs& Japan hardt. Sosial og poli-
tisk uro fgrte til mer og mer hgylydt hgyreekstremistisk agitasjon, fulgt
opp av en rekke politiske mord. Mange sé en ny runde med ytre ekspan-
sjon som ngdvendig, bdde av pkonomiske og politiske grunner. Korea
var allerede annektert i 1910. Taiwan var blitt japansk s tidlig som i
1895. N4 var tiden inne for en styrking av det japanske nervar i Kina.
Gjennom infriger og utnyttelse av diverse «hendelser» fikk japanerne
fgrst etablert et vennligsinnet keiserdémme i Mandsjuriai 1932, og fra
1937 av var Japan og Kina i krig. I hjemlandet kom det rapporter om
den ene seieren etter den andre. Meldingen om Nankings fall i 1937, til
da den mest betydningsfulle seieren, fgrte til en gledesdemonstrasjon
av enorme dimensjoner. Den 12. desember marsjerte 400.000 japanere
med tennte lykter gjennom Tokyos gater fram til keiserpalasset og hyl-
let sin fenno. — Ferst etter krigen ble japanere i sin alminnelighet kjent
med at nettopp erobringen av Nanking kanskje var det mest groteske
uttrykk for japanske soldaters rihet og barbarisme. Mer enn 100.000
skal hamistet liveti denne brutale massakre som ogsd er blitt kalt «vold-
tekten pd Nanking» med klare allusjoner til kinesiske kvinners skjeb-
ne.

Poenget her er ikke & g i detaljer om japanernes krigshistorie, men
bare & understreke at det var stor avstand mellom det inntrykk den
japanske befolkningen hadde av sitt lands ekspansjon, og hvordan dette
ble opplevd av dem det gikk utover. Japanere flest mottok de infor-
masjoner de fikk uten 4 stille kritiske spgrsmal. Nér den politiske propa-
gandaen beskrev Japans mal som 4 skape et stort, felles velferdsomrade
i Dst-Asia, svarte det til de ideelle mél folk flest opplevde at keiseren,
og dermed Japan, hadde. Landet hadde ikke bare rett, men ogs4 plikt til
4 dele sine guddommelige velsignelser med andre. Endelig var det blitt
klart at Japan under keiserens ledelse, var sterkere bade kulturelt,
teknisk, politisk, militert og moralsk enn for eksempel Kina, som
tidligere hadde dominert Japan, ja, endog enn USA. For keiseren var
ingen ofre for store. Kamikaze-flygerne, det vil si «gudevind»- eller litt
mer brutalt selvmordspilotene, harkanskje blitt stiende som det klareste
uttrykk for denne totale religigse hengivelse til tenno. «Banzai», eller
«titusen &r (for keiseren )», ropte de unge flygeme da de styrtet sine
flybomber ned mot amerikanske krigsskip. Deres avskjedshilsen til
hverandre var: «Vi mgtes i Yasukuni Jinja!»
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Onsdag 15. august 1945 klokken 12 presis, fir japanerne for fgrste
gang hgre sin tennos stemme. Folk var blitt bedt om 4 samles om de ra-
dioapparatene som fantes for 4 motta en viktig melding. Keiserens lyse
stemme forkynner i en oppstyltet hoffstil at de vanskelige forholdene i
verden har bevirket at en helt ngdvendig avgjgrelse métte tas. Ved na
holde ut det uutholdelige og lide det ulidelige, vil vegen kunne &pnes
for en stor fred for kommende generasjoner.' — Setningene var vanske-
lig & forstd, men innholdet var klart nok: Tenno heika, som hadde veart
betraktet som garantien for at Japan ville vinne krigen, hadde selv for-
kynt at krigen var tapt.

Tennos krigsansvar

Okkupasjonsmakten under ledelse av den amerikanske generalen Dou-
glas MacArthur, sto overfor mange og store oppgaver i et krigsherjet
utslitt og desillusjonert folk etter at overgivelses-dokumentet formelt
var underskrevet den 2. september. Malet for okkupasjonen var ikke &
ta hevn, men & skape et demokratisk Japan som senere ville kunne bli
en stpttespiller i Det fjerne gsten for den «frie» del av verden. I praksis
betydde dette en radikal omforming av hele det japanske samfunn, dets
lovverk og institusjoner — og ikke minst dets ideologiske basis med kei-
seren i spissen.

Et av de fgrste og kanskje mest vidtrekkende spgrsmal seierherrene
sto overfor, var nettopp hvordan man nd skulle hdndtere keiseren. Skulle
han stilles for retten som en krigsforbryter? Siden Postdam-konferansen
i juli hadde ikke minst engelskmennene og russerne talt sterkt for &
inkludere keiserens navn i den listen over japanske ledere som burde
stilles for retten. MacArthur var fra fgrste stund imot dette. «Jeg ville
trenge minst 100.000 ekstra soldater dersom keiseren skulle stilles for
retten. Dersom han ble dgmt og kanskje hengt, ville det uten tvil kunne
ha fgrt til sterk motstand og geriljakrig»,” skal generalen ha sagt, og han
fikk det som han ville. Keiseren var ikke blant de 28 som ble framstilt
for den internasjonale domstolen i Tokyo som begynte rettsfor-
handlingene i mai 1946.

Betydde det at keiseren var uten ansvar for krigen? I utgangspunktet
ser detut til at MacArthur var interessert i  bruke keiseren, uansett hvil-
ket personlig ansvar han hadde for krigen. Generalens vurdering var at
nd nér keiseren selv hadde sttt fram og forkynt nederlaget og aksep-
tert okkupasjonen, var han en meget ngdvendig brikke for & fi gjenn-
omfgrt okkupasjonens mélsetting. Keiseren ville bli stdende som et
samlingsmerke og et symbol i utviklingen av det nye Japan. — Denne
«bruken» av keiseren ble om mulig enda lettere & forsvare og forklare
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fordi MacArthur og hans medarbeidere fikk det inntrykk at keiseren
selv var en noe livsfjern og forsiktig mann som aldri egentlig hadde gn-
sket krig. Hirohito pé sin side var selv villig til & ta ansvaret, noe han
gav direkte uttrykk for da han kom pé sin fgrste visitt til MacArthur 27.
september.’ Keiserens holdning ga med andre ord tydelig innfrykk av
at han ville samarbeide med okkupasjonsmyndighetene og at han ikke
gnsket 4 std i vegen for utviklingen av et nytt og demokratisk Japan.

For Tokyo-krigsdomstolen var det imidlertid en vanskelighet at kei-
seren var erklart immun, Det var formelt sett han som hadde gitt alle
de viktige ordrene. Da keiseren, som den gverst ansvarlige ikke engang
ble stilt for retten, ment Tokyo-domstolens leder, den australske juris-
ten William F.Webb, at ingen burde dgmmes til dgden. Flertallet av de
elleve dommerne vedtok likevel syv dgdsdommer da rettssaken ende-
lig var ferdig i november 1948.*

Mer interessant og alvorlig enn disse juridiske spgrsmélene, er hvor-
vidt «det offisielle» - bdde amerikanske og japanske — bildet av keise-
Ten som en passiv og delvis motstrebende krigsherre egentlig stemmer
med virkeligheten. Den tidligere redaktgr i «Life» -magasinet, David
Bergamini, offentliggjorde i 1971 en volumings framstilling om keise-
ren som han kalte Japan ‘s Imperial Conspiracy. Som tittelen indikerer,
mener Bergamini at keiseren var en flink manipulator, som ikke bare
spilte en meget aktiv rolle i alle viktige og stgrre aggressive militere
vedtak fgr og under krigen, men at han ogs& maktet 4 endre sitt etter-
mele. Bergaminis dokumentasjon er imponerende. Syv drs studier lig-
ger etter sigende bak de nesten 1300 sidene. Spesiell vekt tillegger han
general Sugiyamas sdkalte «Memoranda» som ble utgitti 1967 og stgt-
ter opp om Bergaminis tese®. Sugiyama var en av de gverste militere
ledere under krigen. Han begikk selvmord i september 1945 og hadde
derfor ikke anledning til & «pynte pa» sin framstilling i tr&d med utvik-
lingen i den fgrste okkupasjonstiden.

Selv om Bergamini nok kan anklages for & trekke for vidtrekkende
konklusjoner og forgvrig la sin fremstilling preges i sterkeste laget av
sine egne interesser, har han uten tvil trukket fram masse «glemt» ma-
teriale som korrigerer det nevnte «offisielle» bildet av keiseren. N4 er
det imidlertid interessant & registrere at Bergaminis bok —som ogsé Su-
giyamas «(Memoranda)» — n@rmest ble forbigatt i taushet i Japan. Den
er for eksempel ikke oversatt til Japansk. Ingen forlag turde & gé pd et
sd kontroversielt prosjekt, og selv de nevnte etterlatte papirene av Su-
giyama ble utgitt pd et lite og ubetydelig forlag og ble langt fra noen
suksess.

Hvordan framstilte japanske media keiserens rolle under krigen, da en
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skuet tilbake pd Showa-perioden i forbindelse med hans dgdsfall?
Undertegnende fulgte sd godt det lot seg gjgre med de to dggnene TV
sendte spesialprogrammer den 7. og 8. januar, og sitter igjen med
fglgende inntrykk:

- Frykten for at krigen skulle forties eller fortegnes iretning av en glo-
rifisering av Japans og keiserens rolle, ble i det store og hele heldigvis
gjort til skamme. P4 de forskjellige kanalene ble det vist realistiske og
@rlige bilder av krigen - ogsd av dens grusomme og for japaneme lite
flatterende sider.

- P4 denne méten ble minnet om Hirohito et betimelig korrektiv til den
gkende tendensen ikke minst innenfor regjeringspartier til 4 «glemme»
eller omformulere japanernes aggressive handlinger overfor sine nabo-
er i det gstlige Asia. Media var i s mite, etter denne forfatters vurde-
ring, sitt ansvar verdig.

- Nér det derimot gjaldt keiserens egen rolle og hans personlige an-
svar, ble spgrsmlet ikke reist i reportasjene, selv om enkelte var inne
pA det i de mange diskusjons- og kommentarsesjonene. Forelgpig er vel
Showa-perioden for ner historie til virkelig 4 g inn i denne problema-
tikken, men det hviler et stort ansvar bdde pa historikere og media slik
at en ikke «glemmer» dette spgrsmalet. Det vil pé sikt veere en indika-
sjon pd hvor @rlig japanerne kan forholde seg til sin fortid og til sin kei-
ser.

Tennos guddommelighet og skillet stat — religion

Vi har sett hvilke ideer om tenno’enes opprinnelse og funksjon som si-
den Meiji-restaurasjonen ble betraktet som historiske kjensgjerninger.
Allerede i de fgrste forelgpige retningslinjer fra de allierte fgr okkupa-
sjonen begynte, ble det understreket at keiseren skulle behandles som
et vanlig menneske.Den mest synlige demonstrasjonen pa dette fikk ja-
panerne i det kjente bildet som ble offentliggjort etter keiserens halvti-
mes visitt hos MacArthur den 27. september. Her stdr keiseren stiv og
stram i formelt formiddagsantrekk, mens «den amerikanske cesar»® stir
nesten lett henslengt i en svart enkel hverdagsuniform.’

Viktigere var imidlertid hvordan man mer direkte skulle fi avlivet my-
ten om keiserens guddommelighet. Her viste det seg at Hirohito for egen
regning var opptatt av & foreta en avmytologisering av seg selv og av
sitt folk. Resultatet av en lang og interessant prosess utover hgsten 1945,
som n4 ser ut til 4 vere endelig klarlagt etter at det tidligere hadde ver-
set de forskjelligste teorier,’® var at keiseren i sitt nyttirsdekret 1. janu-
ar 1946 sa at forbindelsen mellom ham og folket ikke var basert pd
myter og legender, eller pa de falske forestillingene at han skulle vere
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guddommelig og det japanske folk mer hgytstdende enn andre folk, og
dermed ha rett til 4 herske over disse.’

P4 mange méter ble selve det teoretiske og historiske grunnlaget for
«tennoismen» revet bort ved dette keiserlige dekret. Men tro, ogsd pé
keiser og nasjon, er ikke ngdvendigvis knyttet til historiske kjens-
gjerninger, det kan i like stor grad dreie seg om fglelser og irrasjonelle
forestillinger. Har andre tiltak blitt satt i verk for & motvirke at slike
falelser og forestillinger har kunnet leve videre? Det kan ikke vere tvil
om at Hirohito for egen del levde opp til sin selvavmytologisering. Han
reiste land og strand rundt og viste seg blant folket pd en annen méte
ennnoen keiser tidligere. Han aksepterte og levde opp til den rollen den
nye grunnloven som tridte i kraft 3. mai 1947, tilkjente han. Paragraf
1 i dette viktige, men omdiskuterte etterkrigsdokumentet definerer
keiseren som et symbol pa staten og folkets enhet ifglge folkets vilje
som ogsd er den gverste makt.

Denne grunnlovsbestemmelsen er blitt gjenstand for atskillig disku-
sjon i etterkrigstidens Japan, fgrst og fremst ut fra misngye med hele
den nye konstitusjons historiske tilblivelsesprosess. Det viste seg nem-
ligat japanske politiske ledere som fungerte innenfor derammene SCAP
{Supreme Commander of the Allied Powers, hvilket igjen vil si Mac-
Arthur) ga dem, ikke egentlig var interessert i store forandringer i Mei-
ji-konstitusjonen, spesieltikke bestemmelsen som gjaldtkeiseren.'° Den
grunnloven som ble godkjent i den japanske nasjonalforsamling, var i
ikke liten grad en frukt av okkupasjonsmyndighetens eget arbeid og de-
res press. Dette har senere vaert bakgrunn for stadig mer hgyrgstede gn-
sker om en revisjon av «fredskonstitusjonen» som i sin kanskje mest
kjente paragraf — nummer ni — fratar Japan retten til 4 fgre krig."

Men dersom en virkelig effektivt skulle f avlivet mytene om tennos
guddommelige status, burde ikke da SCAP ogs& ha arbeidet for &
sekularisere keiseren, bryte hans forbindelse med shinto, eller til og med
i ham omvendt til kristendommen?'* Det er ikke tvil om at MacArthur
for egen del mente at Japan hadde behov for en dndelig fornyelse og at
kristendommen var den moralske og ideologiske kraft som var ngd-
vendig. Hans anliggende var betinget av hans eget religigse grunnsyn.
Enkjenner av generalensreligionspolitikk iJapan, William P, Woodard,
som har skrevet en meget interessant studie av okkupasjonsmaktens
religionspolitikk, hevder at MacArthur selv var «religigs, om enn ikke
noen kirkemann»."” Han led ikke desto mindre av et ikke ubetydelig
«messias-kompleks» hvor han betraktet seg som lederen for den
protestantiske verden, sier den samme forfatteren. Etter MacArthurs
oppfatning var det et enormt behov for misjonzrer, og ved flere
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anledninger kom han med oppfordringer til misjonsselskaper i Vest om
4 gke sin innsats og innfri de enorme mulighetene og det store ansvaret
han si kristendommen hadde for Japans videre skjebne.™

Men hva med keiserens «omvendelse»? Ryktene var mange om at han
— og mange i hans familie — var sveart interesserte i kristendommen.
MacArthur var naturlig nok opptatt av spgrsmélet. Men Woodard hev-
der at generalen ikke gikk aktivt inn for 4 fA ham omvendt, da han men-
te atkeiseren i s& fall med rette kunne anklages for usmakeligkynisme."
I praksis anerkjente okkupasjonsmyndighetene keiserens rett til & be-
vare shinto som sin private religion i trdd med de prinsippene som ble
nedfelt i den nye grunnlovens bestemmelser om religionsfrihet og skil-
le mellom stat og religion.

I artikkel 20 garanteres alle fri religionsutgvelse, og i fglge den sam-
me paragrafen skal ingen religion motta noe privilegium fra staten el-
ler utgve noen politisk makt. Ingen skal presses til & delta i noen form
for religigs handling eller feiring. Staten skal ikke drive religigs under-
visning eller andre former for religigs aktivitet. Og i avsnittet om finan-
ser sier grunnloven — i artikkel 89 — at offentlige penger eller
eiendommer ikke skal kunne brukes til stgtte for noen religigs organi-
sasjon eller andre formal som ikke er under direkte offentlig kontroll.'*
Shintoismen ble, naturlig nok, fratatt alle sine privilegier, selv om kei-
seren altsd forble shintoist.

Ved flere anledninger, som av og til har fgrt til stgrre rettssaker, har
en sett at politiske myndigheter pd alle plan har forsgkt 4 gi enkelte re-
ligipse skikker en slags offentlig anerkjennelse. Regjeringsmedlemmers
besgk i Yasukina Jinja er kanskje det mest kjente eksempelet. Men det
har veart et utall av stgrre og mindre saker hvor myndighetene er blitt
anklaget for enten ikke & respektere den enkeltes frihet i religigse for-
mal. Et noe urovekkende trekk er at de hgyere domstolene stort sett har
stgttet myndighetene ndr disse er blitt utsatt for slike anklager."”

Spesielt stor oppmerksomhet var det naturligvis knyttet til hvordan
man ville hdndtere keiserens begravelse og innsettelsen av den nye
keiseren. Hvordan ville man her balansere forholdet mellom den
keiserlige families shinto-tro og statens religionslgshet? Og kanskje
enda vanskeligere: Selv om man anerkjenner keiserfamiliens rett til &
foretariter og handlingeritréd med dereligigse tradisjonene som gjelder
for dem, sé er vel disse ifglge sin egenart mer enn private seremonier?
Innholdet i disse seremonier er ikke forandret, til tross for keiserens
avmytologisering. Etter sitt vesen forutsetter disse de samme gamle
mytologiske forestillingene.

Begravelsen fant sted den 24. februar. Den var overraskende kort og
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enkel, hvilket formodentlig ingen av de mange gjestene, deriblant stats-
overhoder fra et stort antall nasjoner med nyinnsatte president Bush i
spissen var spesielt lei seg for. Det var nemlig en uvanlig sur og kald
februar-fredag.

Den offentlige delen, som gjestene var invitert til og folket kunne bi-
véne pd TV, var delt i to klart adskilte deler. Den fgrste var en enkel
shinto-begravelse, ledet av shintoprester i religigst antrekk med tradis-
jonelle symboler og gaver til avdgde. I prinsippet hadde keiserhuset an-
svaret for denne delen, tilkjennegitt ved at den nyinnsatte keiseren kom
med en hilsen. S& ble et forheng hengt opp foran sarkofagen mens alle
religigse symboler ble fjernet. Na var det regjeringen som tydelig had-
de ledelsen ved at statsministeren kom med en hilsningstale. Alle stats-
overhodene viste s keiseren sin siste respekt ved én og én 4 trd fram i
stillhet foran kisten og keiserens bilde.

Regjeringen valgte altsd et kompromiss. Den forsgkte tydeligvis ikke
4 stgte noen. Og min personlige vurdering er at denne seremonien slik
den artet seg pd fjernsyn, ikke kan sies & ha vart et stort overtramp,
verken nér det gjelder religionsfriheten eller skillet mellom stat og
religion, enn si problemet med keiserens guddommelighet. Et liknende
inntrykk satt en som tidligere nevnt igjen med etter den nye keiser
Akihitos innsettelse. —Men keiserfamilien fortsetter sine spesielle hgy-
tidligheter i den sgrge- og fornyelsesperiode en ifglge de gamle tradi-
sjonene fortsatt er inne i. Den prosessen er ngye knyttet til risdyrkings-
syklusen, og avsluttes med en urgammel seremoni som er et rituelt
samleie med Amaterasu selv. I det fgrste leddet av tiltredelsesritualet,
som fant sted pd dgdsdagen til Hitohito, mottok Akihito som tidligere
nevnt de mystiske og kraftgivende fronregaliane.

Folk flest er i dag lite opptatt av disse tildels innviklede ritualene og
forestillingene. Eiter sigende skal forretninger som driver med utleie av
video, aldri hatt det sé travelt som i de tre dagene — to dager i forbin-
delse med dgdsfallet og en dag ved begravelsen — TV-stasjonene foran-
dret sitt vanlig program og sendte keiserstoff. Og selv om stemningen
var spesiell disse tre dagene fordi mange forretninger holdt stengt, re-
klamelys ikke ble tent og hgytalerne i stormagasinene enten var tause
eller spilte klassisk musikk, var det ingen krisestemning. De som valg-
te ikke & markere begivenhetene, opplevde heller ikke trakassering av
fanatiske «tennoister» eller hgyreekstremister.

Stor offentlig interesse vakte imidlertid valget av periodenavn pé
Akihitos keisertid. Innenfor okkupasjonsstyret gjorde det seg i sin tid
gjeldende et visst gnske om A& f& forandret denne urgamle
periodeordningen, som riktignok fgrst fikk en fast og absolutt form ved
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Meiji-restaurasjonen.”® Ogsd mange japanere stgttet og stgtter dette,
men motstanden var for stor. Bakgrunnen for dette gnsket var nettopp
at slike periode- benevnelser og selve tidsregningssystemet, er med pd
Aunderstreke den enkelte fennos betydning. Heisei— «la freden vokse»,
kan man noe fritt oversette det med — ble valgt, til manges overraskelse.
Selv om den offisielle tidsregning faktisk er bundet til keiserperiodene,
er det stadig vanligere & bruke den kristne &rsangivelse. Japans
«internasjonali- sering» og «computerisering» vil sikkert vaere med pd
4 fremme denne tendensen.

Keiserens dgd og begravelse m4 altsd kunne sies 4 ha blitt langt min-
dre dramatisk enn mange fryktet. Sorgreaksjonene i forbindelse med
Showa Tenno — som Hirohito etter tradisjon nd vil bli kalt — mi sies &
ha veart verdige og moderate. Det skyldes vel i ikke liten grad at den
gamle mannens sykeleie tok sd lang tid at folket praktisk og falelses-
messig hadde fétt lang tid & forberede seg. Regjeringen kan knapt an-
klages for Aha utnyttet situasjonen iretning av & gjenvinne en mer sentral
plass for tenno i folkets bevissthet. En var seg tydeligvis bevisst & skul-
le forsgke & opprettholde skillet mellom stat og religion. Men de grunn-
leggende forestillingene om keiserens spesielle stilling ligger der
fortsatt, ikke minst i begravelses- og innsettelsesritualene, og et konse-
kvent skille mellom stat og religion ble begravelsen ikke.

Kirkens rolle

Den kristne kirke er som kjent fortsatt tallmessig svak i Japan, til tross
for sterk kristen innsats fra midt pa 1500-tallet og i nesten 100 r fram-
over, og si fra midten av forrige rhundre igjen. Et problem kirken har
strevd med hele tiden, er det vi kan kalle dens fremmedhet. Budskapet
har virket fremmedartet og vanskelig tilgjengelig. Kirkens utenlandske
inntrykk har naturlig nok ogsa blitt styrket ved det sterke nzrvar av
utenlandske misjonzrer. Men allerede i Meiji-perioden var det mange
japanske kristne som gnsket & vere uavhengig av vesterlandske misjo-
ner.

En konkret anstgtssten for mange japanske kristne var det store antall
kirkesamfunn som delvis motarbeidet hverandre. En kirke med rotiJa-
pansk virkelighet burde frigj¢res fra disse forskjeller og motsetninger
som var vokst fram i europeisk og amerikansk sammenheng. Et annet
problem var synet pa de japanske tradisjoner. Mange gnsket & se Guds
ledelse i Japans historie. Mest kjent er vel Uchimura Kanzos utsagn om
at de japanske tradisjoner nzrmest kunne ses pd som et supplement til
Det gamle testamentet for japanske kristne.

Skal man driste seg til en generalisering, som riktignok gver vold mot
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de mange «avvikerne» som tross alt fantes, ma det kunne sies at den ja-
panske kristenheten - i all sin sammensatthet og med mange nyanser —
utover i 30-drene mer og mer delte den alminnelige japaners
overbevisning om sitt folks spesielle stilling og misjon i verdenssam-
funnet. De mest toneangivende lederne i protestantisk sammenheng gn-
sket nd en felles japansk kirke, med en slik understrekning av det
japanske, at en ogsd kunne godta myndighetens definisjon av statshin-
to, inkludert @ringen av fenno som ikke-religigse, nasjonale skikker og
forestillinger.

Kirke-enhetsdrgmmene ble realitet i juni 1941. Da var det myndighe-
tene som gjennom en ny lovgivning anglende religigse organisasjoner,
gnsket & samle disse i s store enheter som mulig, i trdd med det stadig
sterkere behovet for kontroll over folket. Og «Den forente kristne kir-
ke» (Kyodan)iJapan gikk svart langtid vise sin nasjonale iver og hold-
ning. En kirkehistoriker skriver fglgende: « Tankefulle japanske kristne
som tenker tilbake pd denne tiden, fgler nok nd at Kyodan i ord og hand-
ling under krigen burde ha vert preget av en mer distinkt kristen, det
vil sibibelsk tone."” Men den samme forfatteren minner ogsd om en vik-
tig tildragelse mot slutten av krigen, da Kyodans ledere ble bedt om &
forandre pé den kristne trosbekjennelse fordi denne kunne oppfattes
som en underkjennelse av tennos helt spesielle stilling, og de blankt av-
viste dette,” som balanserer et helt ensidig negativt bilde.

Men Kyodan har strevet med sin tilblivelseshistorie og sin ukritiske
holdning til den japanske ultranasjonalismen i hele etterkrigsperioden.
Enkelte har gnsket & la historie vare historie, mens andre har arbeidet
for 4 ta et oppgjgr med den rollen kirken spilte under krigen. En slik
»bekjennelse av Den forente kirkens ansvar under krigen« ble endelig
vedtatti 1967.*' Mange er opptatt av at kirken ikke igjen skal begd sam-
me feil, og ett av de spgrsmdl man i lenger tid har engasjert seg i, med
stor tyngde og alvor, er problemene knyttet til »X-day». Flere i dette
kirkesamfunnet sitter inne med en ekspertise om de keiserlige begrav-
elses- og innsettelseriter, som f4 andre i Japan. Mest kjent har kanskje
pastor Tomura Masahiro blitt. Han har vart over hele landet, bide i og
utenforkirkelige sammenhenger, og fortalt om hvordan hele keiserskif-
tet fungerer, sett ut i fra innholdet i ritualene.

Men Tomura og Kyodan har langt fra vart alene. Stgrre og mindre
kirkesamfunn har benyttet anledningen til & gi sine menigheter rdd om
hvordan man skulle forholde seg til keiserens bortgang og den nyes
tronstiging. Sett fra et norsk synspunkt kan det kanskje vere av inter-
esse 4 registrere at ogsd Kinki evangelisk lutherske kirke (2.500 med-
lemmer) som Frikirken og Misjonsselskapet samarbeider med, i god tid
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fgr «X-day» sendte ut et hyrdebrev som blant annet oppfordret menig-
hetene til 4 avholde mgter og gudstjenester som planlagt, selv om det
skulle bli proklamert landesorg i forbindelse med keiserens dgd. Kir-
kestyret kom ogsd med et forslag til en bgnn for keiserens familie og
for folket som kunne brukes ved fgrste gudstjeneste etter keiserens dgd.
P4 Kobe lutherske teologiske seminar (KLTS), hvor bdde NLM, Frikir-
ken og NMS er med i styret sammen med to japanske kirker, vedtok
man for eksempel 4 holde skole pa den 24. februar — keiserens begrav-
elsesdag. Og til slutt: p4 drsmgtet til Japans evangeliske misjonzrfore-
ning (JEMA) ble det vedtatt & sende et brev til ambassadgrene til de
land som er med i denne organisasjonen. Brevet inneholdt en oppfor-
dring til ambassaden om 4 orientere statsoverhodene om de probleme-
ne mange kristne fplte i forbindelse med begravelsen som snart skulle
finne sted.

For mange har nok perspektivet begrenset seg til spgrsmélet om «kei-
serdyrkelse». Det er likevel viktig & registrere at atskillige japanske
kristne er engasjert pa et bredere plan, og blant annet aktivt motarbei-
der keiserinstitusjonen som sidan, bruken av nasjonalsangen «Kimi ga
yo» og det japanske flagget hi no maru — «den runde sol». Kirken i Ja-
pan kan i dag i alle fall ikke anklages for & vare passiv eller ubevisst
nar det gjelder tendenser til en gjenoppliving av ultranasjonalistiske
idealer og en ny «tennoisme». Sporene er — ikke minst for Kyodan —
for skremmende til det.

Perspektiver pa framtiden
Det er ikke tvil om at Showa-perioden til fulle har demonstrerthva «ten-
noismen» i sin ytterste konsekvens kan fgre til. Noen umiddelbar fare
foren gjenoppliving av denne ultranasjonalistiske historieforstéelse sy-
nes det ikke & vere i Japan i dag. Folkets mate 4 hindtere «X-day» og
keiserbegravelsen pd understgtter etter undertegnedes oppfatning en
slik vurdering. De ytre forhold er ogsé forskjellige. Japan tapte krigen.
Keiseren forkynte dette selv. Han frasa seg senere sin guddommelige
status. Japan har sett at parlamentarisme og demokrati fungerer. En ny
keiser har overtatt. Han er selv pd mange méter preget av den nye tid.
Han fikk for eksempel sin vilje da han gnsket 4 gifte seg med et «ikke-
akseptabelt-parti» sett uti fra de japanske hofftradisjoner. Han er inter-
nasjonalt orientert. Japan er blitt en gkonomisk verdensmakt med en
levestandard som overgir de aller fleste. Japanske media har forstatt
betydningen av en fri og uavhengig nyhetsformidling. Grunnloven vil
det nok bli vanskelig 4 forandre.

Listen over faktorer som understreker forskjellen mellom fgrkrigs- og
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etterkrigs-Japan kunne gjgres mye lenger. Historien burde ha store
vanskeligheter med & gjenta seg. Likevel har keiser-begravelsen og
innsettelsen av Akihito vist at de gamle religigse forestillingene lever i
de ritualer som fortsatt blir brukt ved slike anledninger. Disse tradi-
sjonene vil igjen komme til anvendelse dersom Japan skulle oppleve en
stgrre gkonomisk og sosial krise. En nedgangstid av de dimensjoner
som man opplevde i 30-drene ville etter denne skribents oppfatning
kunne fgre til at ultranasjonalismen igjen vil kunne bli den dominerende
maktfaktor i Japan.

Derfor er det ngdvendig stadig & vare oppmerksom pd den «tenno-
istiske» understrgm og fglge utviklingen med kritiske gyne, slik at de
krefter som gnsker en tilbakevending til de gamle idealene kan bli av-
slgrt og komme fram i lyset. Kirken har i s& méte gjort en innsats det
stir all mulig respekt av i forbindelse med «X-day». Men sammen med
denne kritiske bevissthet er kanskje tiden nd inne til  arbeide med mere
konstruktive tanker om hvilke nasjonale symboler Japan bgr ha i fram-
tiden. Det er viktig & pdvise at de gamle forestillingene om keiseren
fortsatt er i funksjon. Men ¢nsker man 4 gi avkall p& keiserinstitusjonen
overhodet? Bgr Japan bli republikk? Tanken méd ansees som urealistisk
i Japan som den fortoner seg i Norge. Skal Japan ikke ha et flagg eller
en nasjonalsang? Er det mulig 4 tenke seg at de gamle symbolene kan
fylles mer aktivt av nytt innhold, slik at de kan Igses fra sin fortid? Mye
vil avhenge av om en kan gi realistiske og levedyktige svar pd disse
vanskelige spprsmélene.Lite arbeid er gjort s& lang pa dette feltet.

NOTER

1. For 4 f4 ett inntrykk bide av stemningen, innholdet og bakgrunnen for
denne keiserlige tale kan det vises til den boka avisen Mainichi Daily
News utga i 1975 under tittelen Fifty years of Light and Dark — The Hi-
rohito Era, s. 183-199,

2. Se til problemet om Tokyo domstolen, R.H. Miear: Victors’ Justice: The
Tokyo War Crimes Trial, 1971. — Til spgrsmdlet om keiseren burde stil-
les for retten, se s. 110-117 i Tuttle (paperback) utgaven av 1972; sitatet
er fras. 11/112.

3. Ifplge MacArthurs rapport skal keiseren ha sagt «I come to you, General
MacArthur, to offer myself to the judgement of the powers you represent
as the one to bear sole responsibility for every political and military deci-
sions made and action taken by my people in the conduct of the war.» Si-
tatet finnes opprinnelig i MacArthur: Reminiscences, s. 288, sitert her et-
ter Minear, op.cit.s.113.

4. Se Minear, op.cit. s.162.
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11.

12.

13.
14.

15.
16.

17.

18.
19.
20.

21

. Se Bergaminis vurdering av «Sugiyama Memoranda» i forordet til nevn-

te bok i forordet s. xxxii og xxxiii. Interessant nok bruker Mainichi-skri-
bentene ogsd Sugiyamas Memo som de kaller det og kommer til en gan-
ske annen konklusjon, nemlig at keiseren foretrakk politiske
forhandlingslgsninger framfor militzre. Op.cit. s. 99-101.

. Dette ertitlen pA William Manchesters store MacArthur-biografi fra 1978.
. Angdende dette bildet, se ibid. s. 489f.
. Se framstillingen i det svart grundige og viktige arbeidet til William P.

Woodard, The allied Occupation of Japan 1945-1952 and Japanese Re-
ligions, Brill, Leiden 1972. T kap. 27 fremsetter Woodard sin teori om den
ganske kompliserte bakgrunnen for det keiserlige dekret.

. Se teksten i Appendix E:3 hos Woodard, op.cit. s.315f.
. Det er gitt en interessant framstilling av denne prosessen i Mainichi-bok-

en, op.cit. 5.200-204.

For dem som mitte vare interessert i bde den gamle og nye konstitusjon
kan det henvises til artikkelen om «constitution» i Kodanshas Encyclope-
dia of Japan, hvor de er gjengitt i full tekst.

Det er ikke tvil om at mange misjonerer mente MacArthur burde ha be-
nyttet anledningen til «& omvende» keiseren i de fgrste etterkrigsarene.
Som et eksempel kan det vises til tilsynsmann Vika i NMS, som i sin rap-
port til misjonskonferansen i 1953 litt ironisk bemerker at MacArthur nok
burde ha brukt sin makt slik mange hadde gnsket, dersom kirken virkelig
skulle ha fatt gjennomslag i Japan.

Woodard, op.cit. s.16.

Det har versert mange rykter om hva MacArthur egentlig har sagt og ikke
sagt i denne forbindelse. Woodard har ogsd her gjort et godt arbeid ved
systematisk 4 samle de faktiske utsagn som kan dokumenteres fra Mac-
Arthurs side. Op.cit. Appendix G:4, s. 355-259.

Ibid, 5.272.

Til diskusjonen omkring grunnlovens utsagn om religionsfriheten, ibid,
8.77-82.
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The death of the emperor: A challenge to the church in Japan

The dramatic events in connection with the Japanese emperor’s sickness and
death once more drew the world’s attention to the problem of rising ultra-na-
tionalism, the responsibility of the emperor during the war, and the role of the
entire emperor system in the future. Reporting on the months before and after
the emperor’s death i January 1989, the author reviews the historical backgro-
und of the emperor system and the roots of Japanese nationalism, the relations-
hip between state and religion, and the role of the Japanese church(es). The
potential of ultra-nationalism is there, but presently the situation seems to be
stable and balanced. The challenge of the church is not only to criticize old in-
stitutions and symbols, but to find expressions of a sound national sentiment.
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