
Har afrikanske kyrkjer ein politisk 
funksjon? 

i= 
ccKalvar er fudde med oyrer. Sidan f i r  dei horn)) 

AV KJETIL AANO 

I. 
((Kalvar er fodde med oyrer. Sidan f i r  dei horn,)) lyder eit afrikansk 
ordtak.' Det er ganske illustrerande p i  kyrkjene sitt forhold ti1 
statsmakt mange stader i Afrika. Legg ein s i  ti1 barnesangen om 
den sovande bjornen som ikkje er farleg, bare du g i r  varleg, har ein 
ogsi eit bilete av statsmakta sitt forhold ti1 kyrkjene. 

Gjennom biskop mtus  fredspris fekk store deler av det norske 
folket eit mote med afrikansk kyrkjeroyndom. Biskop Tutu har 
ogsi sidan vore i nyhetene fleire gonger. Det biletet han teiknar av 
sperrsmilet som blir stilt i overskrifta, synest ganske eintydig: deter 
klart at afrikanske kyrkjer er politisk engasjerte, deter klart dei tar 
standpunkt og uttaler seg med profetisk kraft om uretten omkring 
dei! 

Men fullt s i  eintydig er det nok ikkje. Heilt sidan tida ferr frigje- 
ringa p i  1960-talet har det gjort seg gjeldande to motsette tendensar 
i afrikanske kyrkjer, og desse tendensane er tydelege ogsi  i dag. 
Men kanskje er det avulike politiske, teologiske, kyrkjelege og 0ko- 
nomiske irsaker, i ferd med i skje ein slags konvergens eller ei for- 
siktig tilnserming mellom dei ulike gruppene av kyrkjesamfunn. 

I dei fleste landa med store kyrkjer, spelte desse ei meir eller 
mindre sentral rolle under frigjeringskampen mot k~ lon imakta .~  
Etter frigjeringa var kyrkjene p i  sett og vis i sterrre grad ein del av 
ccthe Establishment)), og i mange land var det i denne perioden eit 
nsert samarbeid mellom kyrkje og styresmakter, ikkje bare moralsk 
og prinsippielt. Mange fungerte ti1 ein viss grad som sterttespelarar 
for det herskande politiske partiet.' Utover i 1970-ira er situasjo- 
nen blitt vanskelegare i mange land. Parallelt med okonomiske pro- 
blem og politiske vanskar, har mange lands styresmakter f i t t  eit 
aukande autoritsert preg. I ein del tilfelle har dei jamvel f i t t  eit visst 
sakralt drag over si sj~lvforst i ing.~ Ferlgeleg blir dei lite tolerante 
overfor opposisjon av noe slag. Kyrkja blir gjerne stiande att som 
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einaste alternative organsasjon og struktur som finst i samfunnet. 
Forholdet kyrkje-stat er blitt udelt mykje meir komplisert for dei 
store kyrkjene sitt vedkommandei lerpet av det siste ticket, bade i ty- 
dingauoversikteleg og i tydinga eit hirfint balanseforhold. Dette er 
den eine linja, den politisk/sosialetisk engasjerte linja - i stor grad 
representert ved dei sterrste tidligare misjonskyrkjene (romersk- 
katolske, anglikanske, lutherske og reformerte kyrkjesamfunn og 
nokre til). Linjaer: ei aktiv interesse av eit ope forhold tiltopps i den 
politiske styringsstrukturen, ernske om B gjeraseg gjeldande pa ulik 
vis. - Denne linja kan brukast bide ti1 einsidig og eintydig stertte ti1 
makthavarar (Ser-Afrika,' NGK, Rwanda/Burundi RC;= Biafra') 
gjerne p i  rase- eller stammemessig grunnlag, eller pa politisk ideo- 
logisk grunnlag (Tanzania, Ujamaa,8 Zan~bia ,~  delvis Nigeria). Det 
kan ogsi sli ut i ei bevisst kritisk holdning ti1 styresmakters klare 
overgrep (Kenya,'' Etiopia," Zaire,'' Uganda"). 

Den andrelinja kan ein kalla denspiritualiserande. Der er kyrkje- 
ne i sterrre grad tilfreds med A leva sitt eige stille liv, gjerne med ei 
a-politisk reryndomsforst&ing, eller utfri ei gjennomtenkt teologisk 
motivert avstandstaking ti1 maktstrukturar og styresmakter i det 
heile. Det ferrste er i stor grad tilfelle for mange sakalla uavhengige 
kyrkjer. Kanskje saerlig har dei i vest-Afrika og i Serr-Afrika vore 
prega av ein slik tilbaketrekking ti1 ei Andelig sfme der dei lever sitt 
liv.I4 - Det andre har vore tilfelle sserleg for ein del kyrkjesamfunn 
som enten er tilknytta eller h a  historisk samanheng med Jehovas 
Vitner. Desse kyrkjesamfunna er ganske store i fleire land i sentral- 
Afrika (Malawi og Zambia), og dei er i stor grad blitt utsett for hard 
medfart av styremaktene i desse landa nettopp p i  grunn av deira 
ernske om A vere ikkje-politiske i samfunn som har krevd politisk 
einsretting (partikort) av alle borgarane i  amf fun net.'^ 

Ti1 denne linja er det kanskje rett ogsa A rekna ein heil del mindre 
kyrkjesamfunn som aldri er blitt sA store at dei pa noen som helst 
mate kan ha gjort seg noe hap om A gjera seg politisk gjeldande, 
ogsi fordi dei gjerne har sitt historiske opphav gjennom og er ande- 
lig knytta ti1 rerrsler der ein har skilt sterkt mellom Andeleg sfsere 
som den eigentlege, og det verdslege som noe relativt ueigentleg. 

Men det er viktig A ikkje overforenkla. Deter fleire ccuavhengige 
kyrkjern som alltid har hatt god kontakt med lokale makthavarar, 
og som har visst i gjera seg gjeldande pa fleirematar, kanskje i ferrste 
omgang har visst i kjempa for sine eigne tilhengarar sineinteresser, 
men ikkje bare det. Det kan Vera aktuelt A nemna African Metho- 

95 



dist Episcopal Church i Zambia, som i periodar har hatt Kaunda som 
medlem. Tilsvarende kontakter med leiande politiske grupper har 
ogsA ei uavhengig kyrkje i Kenya, og i Nigeria har fleireslike kyrkjer 
etter kvart blitt uhyre innflytelsesrike.16 - I ei szrstilling p i  fleire 
mAtar stir Kimbanguist-kyrkja i Zaire." 

I1 
Bj~rnen vuknur! 
1960-Ara var misjonskyrkjene sin glansperiode. I lopet av 1970-Ara 
skjedde det som vart kalla Afrikas andre frigjering," med aukande 
politisk radikalisering, bevissthet om at det serrlege Afrika ikkje var 
fritt, aukande marxistisk pAverknad, og fokusering p i  den afri- 
kanske elitens undertrykking av massane. For det andre fann det 
stad ei markant auking av Islams innflytelse, og sterk numerisk 
framgang for Islam.19 Denne perioden var ei usikker tid for mange 
kyrkjer. Dei famla etter kvar dei skulle legga sin primzre lojalitet. 
Samstundes endra statens profil seg i mer autoritaer retning. 

Einsretting og delvis sakralisering av maktstrukturane forte ofte 
ti1 sterke innskrenkingar av kyrkjene sin fridom.=O 1970-Ara var f0l- 
geleg ein periode med ti1 dels skarpe konfliktar mellom kyrkjer og 
stat i fleire land. Mest i augefallande var striden i Zaire. Statsmakta 
i Afrikas storste og kanskje mest uoversiktelege land kom i eit sterkt 
motsetningsforhold ti1 Afrikas storste kyrkje, den romersk-katols- 
ke kyrkja i Zaire. President Mobutu ville gjennomfora ei konse- 
kvent einsretting. Han kalla det uutentisitet - han ville tilbake ti1 r0- 
tene. Utanlandske fornamn blei forbodne, skolar nasjonaliserte, 
aviser stansa og alt ungdomsarbeid sentralisert i statens ungdoms- 
organisasjon. Konflikten var ganske langvarig. Men det er vel rett A 
seia at i den grad noen vann, var det kyrkja. I 1975 tilbaud Mobutu 
kyrkja i overta skolane att," og dermed var det meste som for. Lik- 
nande konflikter har funne stad i ei rekke andre land som Togo, 
Benin, 

111 
Nitidu: to konvergensur? 
Er det rid A skilja noen tenkelege utviklingslinjer i dag og i tida 
framover? Deter i alle fall dristig, for situasjonen er uoversikteleg. 
Eg skal likevel peika p i  to tendensar som kan visa seg A bli viktige. 
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a) Ulike kyrkjetradisjonar ncermar seg kvarandre 
Stats- og styresmaktene har i mange land opplevd ei tiltakande kri- 
se. Ofte er hovudirsaka av erkonomisk natur. Det har ramma kyr- 
kjene. Det er blitt slitt ned p i  mange slags kyrkjer, foretatt om- 
struktureringar, samordningar i superstrukturar 0.1. Det er blitt 
foretatt direkte overgrep, fengslingar og drap. Deter blitt gjort for- 
s0k p i  i utslette heile kyrkjesamfunn ved i forby dei (Malawi, 
Ekvatorial Guinea, Zambia). 

Kyrkjene har p i  si side opplevd vekst og viktige strukturelle end- 
ringar. Kyrkjelege prosjekt p i  ulike felt har i mange hme fungert 
betre enn tilsvarande ~tatlege.'~ Og kyrkjene har gjennom sine in- 
ternasjonale kontaktnett (KV, LVE, Den Romersk Katolske kyrkja, 
Den reformerte verdensallianse; ein Orthodoks union, Den Angli- 
kanske kyrkja, Metodist-rerrsla, for i nemna dei sterrste) makta 
oppretthalda den strukturen og det organisasjonsapparatet dei har 
hatt, samstundes sommykje av det som for var prestisjegivande for 
dei (radiostasjoner, aviser og saxleg skolevesen og delvis helsestell) 
er tatt fri  deL2' - Alt i alt har deira identitet som kyrkjer med ei 
anna grunnleggande basis og lojalitet enn stat og nasjon og 
rase/stamme, blitt styrkt. Eg trur med andre ord det er rett seia at 
kyrkjene har opplevd ei styrking av sin kyrkjelege identitet, og at 
dei har vaksei sjalvmedvit og offerviljei forhold ti1 ein stat med ofte 
sterke autoritsere ~ e k k . ' ~  

Samstundes har det skjedd ei interessant t i ln~rming mellom dei 
to gruppene kyrkjer som for var s i  godt som heilt atskilt strukturelt 
og elles: dei shkalla misjonskyrkjene p.d.e.s. og dei sikalla uavhen- 
gige kyrkjene pa den andre. Gjennom forskning er det pivist at 
mange av dei uavhengige ogsi er oppstitt som resultat av misjon 
(S~ndkler).~' Dernst er det slik at i dag er alle afrikanske kyrkjer i 
varierande grad ~ a v h e n g i ~ e . ~ ~  Og for det tredje er det skjedd ei 
strukturell tilnzrming: mange ctuavhengige)) kyrkjer har lagt vinn 
p i  i bli meir straumlinjeforma i struktur, lagt stnrre vekt p i  utdan- 
ning av prestar osv. (Kimbaguistkyrkja) og dei er i stigande tal blitt 
med i felleskyrkjelege organisasjonar (National Church Council), 
kyrkjeorganisasjonat" Samstundes er misjonskyrkjene blitt rot- 
ekte afrikanske, og har gjennom bevisst handling lagt vekt p i  ei 
slik afrikanisering." Dette er den eirle konvergensen som Afrika 
opplever for tida. Den har utan tvil betydd mykje for kyrkjene sin 
generelle stilling i verdensdelen, og kan bety meir i tida som kjem. 



b) UIike kyrkjetradisjonar ncermar seg kvarandre i sp~rsmdl for til- 
hsvet kyrkje - stat 
Eg antyda i byrjinga at det var i ferd med i skje ei tilnzerming mel- 
lom dei to ulike linjene som har gjort seg gjeldande i tilhavet mel- 
lom kyrkje og statsmakt. Innafor den eine linja er det to motsette 
laysingsmodellar: ei som inneber eit nzert samarbeid med og statte 
tilstyresmaktene, og ei prega av kritisk distanse (ccprofetisk kritikk)) 
- i mangel av betre uttrykk). Her er den farstegruppa blitt grundig 
skuffa av den politiske utviklinga. Resultata er ikkje som vona. Ein 
er ti1 ein viss grad blitt ein gissel, og bare dei mest hardnakka av dei 
ideologisk skolerte av kyrkjas politisk/teologiske elite held fast p i  
ei eintyding positiv tolking av dei respektive variantane av den 
afrikanske revolusjonen. Ogsi fri  Tanzania, der kyrkjas lovprising 
av den offisielle ideologien, ujamaa, knapt kjende grenser, er det 
komne fleire teikn p i  at det neppe er s i  enkelt l e n g e ~ ' ~  Ei tilsvaran- 
de utvikling har funne stad p i  Madagaskar. Ei lettvint lovprising av 
revolusjonen og dens falger finn etter kvart mindre plass i kyrkje- 
ne.30 Kyrkjene har likevel valt ei heller varsam linje. Det er ikkje 
ofte dei gir ut med klar kritikk av hendingar eller utolelege forhold. 
Men tilhavetkyrkje-stat erikkjelenger pregaaveit eintydig allian- 
seforhold i Afrika. Ein del kyrkjesamfunn har tradisjoner for mo- 
ralsk mot nir det gjeld i pitala urett. Glimrande drame er kyrkjeri- 
det i Kenya, szerlig representert ved enkeltpersonar i den angli- 
kanske kyrkja. Dette har vore den einaste rnysta som har viga i pi- 
tala overgrep nir  dei har funne stad." Det same kan seiast om 
Mekane Yesus-kyrkja i Etiopia. Ogsi ei rekke katolske kyrkjer har 
vore sterke p i  dette punktet (Rwanda, Madagaskar," Zaire, Kon- 
go, Kamerun). I fleire tilfelle har det skjedd med livet som innsats 
for dei modige. Kardinalen i Kongo blei drepen. Den anglikanske er- 
kebiskopen i Uganda blei drepen. Generalsekretzeren i Mekane 
Yesus kyrkja blei arrestert og sidan har ingen sett han. Lista kan for- 
lengast. For dei fleste av desse sitt vedkomande er det skjedd utan at 
den internasjonale opinionen er blitt mobilisert. Det finn stad ein 
liten protest. S i  den store stilla. Under slike vilkir er det vanskeleg 
SI Vera profetisk rrayst. 

- Kyrkjene har derfor i noen grad nedtont sine protestar.Men dei 
er ikkje tausa Og i mange tilfelle nir dei kanskje like langt slik. 

- Dei som opphavelegrepresenterte den andre linja, er i noen grad 
nzerma seg same haldninga. Dei er blitt pitvungne eit forhold ti1 
styresmaktenedei ikkje hadde bedt om i fi. Enten har styresmakte- 



ne forbudt rarslene, eller pilagt dei i g i  inn i store, vide kyrkjeorga- 
nisasjonar som har kontakt med styresmaktene p i  sentralt hald. Alt 
dettemedfarer ei strukturendring der kyrkjene ikkje kanunnsleppa 
eit forhold ti1 staten. 

- Ei rekke av desse kyrkjene har hatt eit anna forhold ti1 staten i 
tillegg ti1 eit ikkje-forhold. Dei har enten vore eigne total-samfunn 
sjalve (mange ccuavhengigen kyrkjer). Eller dei har p i  ein eller an- 
nan mite sett seg sjalv som eit slags indeleg alternativ, eller ein reid- 
skap for ei ir~deleg oppvakning eller gjenfading av statens korrupte 
strukturar (t.d. vekkingsrarsla p i  Madagaskar). Slik har desse 101s- 
lene/kyrkjene ikkje vore a-politiske i sin konsekvens. - Nir dei n i  
blir trekt inn i eit organisert forhold ti1 styresmakter, vil det truleg 
i ein del tilfelle sliut nettopp i ein tendens i retning av det eg har skis- 
sert: eit underleggande kritisk forhold ti1 statens maktutaving. 

IV. 
Kyrkje - samfunn er ikkje identisk rned kyrkje - stat 
Det er altsi tydeleg at det i forholdet kyrkje-stat i Afrika gjer seg 
gjeldande ei lang rekke ulike relasjonar og relasjonsmatar. Men det- 
te seier likevel ikkje heile sanninga om relasjonen kyrkje-samfunn 
i afrikansk kontekst. Eg vil pistii at dei ulike relasjonane som 
kyrkja har valt i have ti1 staten som institusjon, ikkje farst og fremst 
seier noe om deira forhold ti1 statsstyret, praktisk og prinsippielt. 
Aller farst avslarer det derimot p i  kva plan kyrkja relaterer ti1 sam- 
funnet. Overalt i verda er ccsamfunnet)) ein storleik som ein mater 
p i  mange plan: 
- Pilokalplanet i form av bygde- eller bymilja (nzrmilja) med dets 

skrivne og uskrivne lover; 
- Kommunalt plan (skolar, institusjonar, butikkar osv.) lokaladmi- 

nistrasjon av ulik type osv.; 
- fylkes- og statsplan, med det statlege, ofte noe upersonlege admi- 

nistrative apparatet. 
Det vil alltid eksiteravisse typar relasjonar mellom kyrkje og desse 
ulike samfunnsnivia, sjalvsagt ogsi i Afrika, der visse forhold gjer 
at dei lokale tildels blir ganske framherskande. 1) Slektskaps- og 
stammeband er som regel sterke. Noe av det mest pifallande med 
urbanisering i Afrika er at desse banda ofte blir bevart, og ein f i r  
grupperingar i storbyane med tradisjonelle lojalitetsband og knytta 
ti1 lokalitets- og stammetilknytning. Kyrkjene er ogsA ofte knytta ti1 
stamme. Stammetilharighet kan ofte bety kyrkjemedlemskap - 



f.eks. kan ein chagga fri  Tanzania helst Vera lutheranar, medan ein 
merina f r i  Madagaskar gjerne er reformert." Dette gjeld i end& 
sterkare grad for ei rekkeuavhengige kyrkjer der stamme og kyrkje- 
medlemsskap heng nzert saman." 

Andre kyrkjelege grupperingar bryt bevisst med stammestruktu- 
ren ved i bygga kyrkja eller rwsla som ein eigen stamme. Det er det 
som skjer f.eks. nir  Zionistkyrkjene i Ssr-Afrika samlast utanfor 
Durban p i  sitt heilage Moria-fjell. Det er misforstitt i seia at dei er 
a-politiske. Dei er tvert imot organisert som ein stammestorleik p i  
eit anna politisk nivi utfri ei heilskapsforstaing der kyrkja deira 
blir eit nytt folk, ein ny nasjon. Deier eit eige total-samfunn. Derfor 
blir samfunnsengasjement totalt uinteressant for dei som anna enn 
eit stillas dei beveger seg innafor, og dei lar seg bruka av Bothas poli- 
tiske propaganda. 

Ideologisk er det eit visst slekstskap mellom desse og Jehovas Vit- 
ner i Sentral Afrika. Men der blir, av same grunn, desse gruppene I 

statens verste motstandar. Dei vil ikkje ha noe med statsstrukturen 
A gjera. Det kan styresmaktene ikkje tola. Det blit sett p i  som kon- 

I 
spiratorisk i seg sjerlv. 

I biskop Josiah Kibiras avhandling om Den austafrikanske vek- 
kinga (East African Revival), Church, Clan and the World, er dette 
eit av hans viktige poeng: vekkinga representerer det nye samfun- 
net, og det blir forstitt som ny klan. Han kallar det cmhe new Clan, 
that of Christ)), Kristi nye klan.35 

Desse gruppene ser altsi p i  seg sjdv mest som alternativ ti1 stats- 
makt og politiske autoritetslinjer. Samstundes kan dei ha ein sterk 
politisk funksjon i ulikeretningar, fordi dei gjerne ser segsjerlve som 
representantar for eit moralsk og samfunnsmessig alternativ , eller 
i det minste eit alternativt ideal. Derfor kan dei i kraft av sin eksi- 
stens enten verka trugande p i  statsinstitusjonen, eller alliera seg 
med krefter innafor den, som dei meiner i ein viss mon star for same 
verdiar som dei s j ~ l v e . ~ ~  

Alliansen kyrkja - samfunn er ofte knytta ti1 ein stammestruktur, 
eller ti1 ein kyrkjestruktur som bevisst saker i inkorporera visse ele- 
ment f r i  denne strukturen i si sjdvforstiing. Det gjeld ogsi store 
kyrkjesamfunn som den katolske, lutherske eller anglikanske kyr- 
kja. Grensene mellom dei ulike kyrkjesamfunna er ofte geogra- 
fiske, og gir  dermed ofte langs stammegrenser. Men samstundes 
stir det fast at kyrkjene ofte representerer det sterkaste brotet med 
stammelojalitet som overordnanorm, og har innebygd i seg eit ver- 
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dimanster som hindrar at identitet einsidig blir knytta ti1 stamme- 
fellesskap. 

Slik star mange av kyrkjesamfunna midt i eit spenningsfelt som 
utan tvil vil ha avgjerande innverknad p i  framtida i mange afri- 
kanske land og samfunn. 

v. 
Teologiske moment 
Det er for tida veksande litteratur om og interessa for ccafrikansk 
teologi)). I det begrepet ligg ein tanke om at afrikansk kulturell, reli- 
gias, akonomisk sosial ogpolitisk rayndom synest skapaein teologi 
med ein szreigen profil. Sparsmalet her er om dette ogsa vil spela 
inn p i  tilhavet mellom kyrkja og samfunnet. - N i  er teologien i 
Afrika prega av ulike skoleretningar, og det er stor skilnad ogsi 
innafor dei ulike retningane. Likevel kan ein kanskje, om ein d l  i 
forenkla, seia at det finst visse linjer som konvergerer i mykje teolo- 
gisk tenking og tradisjon. 

I denne samanhengen skal eg nemna to grunnelement som trass 
i at dei er framheva i tide og utide, avslarer noe av afrikansk kristen- 
domsforstiing. 

1) I afrikansk teologisk tenking synest det Vera innebygd ein 
bremse mot spiritualisering. Mennesket blir sett p i  som ein grunn- 
leggande einskap. Eit filosofisk skilje mellom indsdel og lekamsdel 
er vanskeleg B gr~nngi .~ '  Dette gir afrikansk kyrkjeliv og teologi 
ein szreigen profil. Det slBr ut i ein innebygd evne ti1 i trekka men- 
neskelivet i sin totalitet inn i eit religiast perspektiv. Sjukdom, lid- 
ing, helse, svolt, medgang og lykke blir relgiase sparsmil. Mekane 
Yesus kyrkja sitt brev ti1 LVF av 1972var eit klart uttrykk for denne 
einskaps- og heil~kapstenkinga.~~ Samstundes ipnar dette for ein 
teologisk konsepsjon der helse og frelse blir identifisert, der Guds 
handlingar i historia lar seg avlesa like tydeleg som hans frelsesverk 
i skrifta. Dermed er ein utan vern mot ei slags historie- positivistisk 
revolusjonsgudstru - i alle fall ti1 revolusjonen kjem. Deler av afri- 
kansk teologi kan klagast for i ha falle i denne g~af ta . '~  

Det andre momentet eg vil nemna, er det kollektive medvitet, den 
sterke familie, slekts- og samfunnskjensla som er med og pregar 
teologisk tenking i afrikansk kontekst, ti1 skilnad frA einvestleg ten- 
dens ti1 individualisme. Religias tilknytning medfarer derfor i afri- 
kansk kontekst tilknytning ti1 det samfunnet den religiase gruppa 
representerer. Sparsmilet er dB: tilknytning ti1 kva for eit samfunn? 



La meg eksemplifisera: Zionistkyrkja i S0r Afrika har sin lojalitet 
knytta ti1 sitt fellesskap, og det har sitt irlege stormote p i  Morija- 
fjellet i Tkansvaal. Storsamfunnet fell utanfor. Det blir irrelevant. 
Derfor kan Botha bruka dei. Eit anna dame: I Burundi er mest heile 
folket medlemer i den katolske kyrkja. Ved stammestridar p i  
1970-talet avslorte kyrkja kvasompaden tidavar det primzre sam- 
funnsmessige lojalitetsbandet. Det var stammen. Og resultatet var 
at kyrkja vedleiinga ikkje makta i seia eit kritisk ord om det folke- 
mordet hutuane blei utsette for.40 Dette m i  seiast i Vera det einaste 
verkelege folkemordet i Afrika i moderne tid. - Ofte syner likevel 
kyrkjene seg som dei einaste strukturane som kan makta i stilla seg 
utanfor dei tradisjonelle samfunnsmessige og politiske strukturane. 
Det som skjedde i nabolandet ti1 Burundi, Rwanda, der eit folke- 
mord under emning den andre vegen (mot tutsiane) aldri kom s i  
langt, er eit dome p i  det. Det gjeld trass i at i svzrt mange tilfelle fell 
kyrkjemedlemsskap og medlemsskap i samfunnslag, slekt eller 
stamme, saman. Det gjeld i dei fleste afrikanske land. 

Ein skal likevel ikkje overdriva verknaden av desse szertrekka ved 
afrikansk teologi og kyrkjetradisjon. Historisk forsking har mel- 
lorn anna klart pivist at religiast mangfald, og medlemsskap i reli- 
giose rorsler etter personleg overtyding var kjende fenomen lenge 
far kristen misjon trengde inn i det afrikanske k~ntinentet.~' 

VI . 
Bj~rnen har vakna, men har kalven fitt horn? 
Vi starta med i sitera eit afrikansk ordtak. Kan ein seia noe eintydig 
om afrikanske kyrkjers politiske funksjon? Eg trur svaret mB bli eit 
klart nei. Det lar seg ikkje gjera. Ti1 det er situasjonen altfor uover- 
sikteleg og mangfaldig. Likevel vil eg hevda at det er skjedd ei til- 
naming  mellom dei ulike kyrkjetradisjonane sin mite i handtera 
tilhovet ti1 styresmakter pi.  Det kan synast som det erden ytre situa- 
sjonen som er den viktigste Brsaka ti1 det. Den politiske utviklinga 
har gjort styresmaktene ti1 upalitelege partnarar pa godt og vondt. 

For meg avslorer dette materialet om kyrkjers forhold ti1 sam- 
funn og statsmakt at det ikkje er tilstrekkeleg at kyrkjene har kon- 
takt med grasot og overbygging, heller ikkje at dei synest har eit re- 
lativt utproblematisk og direkte forhold ti1 det bibelske materialet 
forstatt som hpenbaring, sjolv om det i seg sjalv er av uvurderleg 
verdi. Det trengst i tillegg visse reflekterte teologiske retningslinjer 
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for forholdet mellom kyrkje og Guds rike pA den eine sida og sam- 
funns og statsmakt pA den andre. Med dettemeiner eg ikkje utan vi- 
dare at det skal krevjast ei fullt utvikla luthersk toregimentslare frA 
kyrkjene si side. Men heller at ein i stplrre grad lar det bibelske mate- 
rialet som finst om dette spplrsmAlet fA spela ei teologisk retnings- 
givande r~l le ,~ '  la det fA fungera som stabbesteinar langs vegen. 
Det trengst. For i ein sA komplisert og uoversiktleg situasjon som 
den ein mplter i mange afrikanske samfunn, ligg stupet ofte snublan- 
de nar. 
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