Charismatisk fornyelse 1 den Romersk-
katolske kirken

En rapport fra Brasil

AV KJELL NORDSTOKKE

Ny-andelighet synes & bli et moteord ved utgangen av 70-arene. For
ti ar siden var det den sosial-etiske vekkelsen som feidde gjennom
kirkene og satte stikkord som «imperialisme» og «undertrykkelse» pa
dagsordenen enten det dreidde seg om menighetskvelder pa det
mest lokale plan eller internasjonale kirkemater.

Na synes tiden & veere inne for en ny belge: ny-andeligheten. Li-
kesom den sosial-etiske vekkelsen ble ledsaget av en generell radika-
lisering av samfunnet, synes vi na 4 kunne skimte en bevegelse i ret-
ning av mer konserverende fenomener i samfunnet. Stikkordet
som antyder dette, er nostalgiske bevegelser a la Travolta-belgen
eller Rotter-belgen som fikk tusener til 4 starte med slektsgransk-
ning.

Ny-andeligheten kan sees i samme sammenhengen. Mens teolo-
gene de siste ti-arene har forberedt seg pa 4 mote en sekularisert
verden, oppdager vi plutselig en ny interesse for det mystiske og det
religiose. Hermann Hesse blir igjen bestseller. Nye orientaliske reli-
giose bevegelser vinner innpass. De tradisjonelle kirkene kjenner
ogsa behov for fornyelse og tilpasning til den nye dndsstremningen.

Hadde den sosial-etiske vekkelsen et skumenisk aspekt ved seg, s&
har ny-dndeligheten det i enda sterre grad. Nettopp den charisma-
tiske bevegelsen har fert mennesker sammen som for gjensidig har
fordemt hverandre som vranglarere. En felles forstaelse av nadega-
venes betydning for kristenlivet og for menighetslivet har bundet
pinsevenner, lutheranere og anglikanere sammen — og selv overfor
den katolske kirke er dgren blitt satt pa glett. For den charismatiske
vekkelsen har ogsa fatt inngang i denne kirken.

Hensikten med denne artikkelen er ikke & vurdere den charisma-
tiske vekkelsen generelt, heller ikke dens ekumeniske funksjon. Vi
vil heller ikke begi oss ut pa en generell beskrivelse av den charisma-
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tiske vekkelsen innenfor den romersk-katolske kirke, men gi noen
inntrykk av hvordan denne bevegelsen har fatt form i Brasil og hvil-
ke reaksjoner bevegelsen har mett i kirken der. Brasil er interessant
fordi det er det land i verden hvor det bor flest katolikker (over 100
millioner), og fordi vi i Brasil merker skjeringspunktet mellom
sosial-etisk engasjement og charismatisk fornyelse.

Historie og utbredelse.

Den charismatiske fornyelsen innen den katolske kirken begynte i
1967 i USA. Det var blant studenter ved det katolske Duquesne-
universitet det hele startet, og snart bredte bevegelsen seg til andre
universitet og siden ogsa til andre grupper.

Det var ogsa nord-amerikanske patere som brakte bevegelsen til
Brasil. Det er aldri blitt bygget opp noen egen organisasjon, den
charismatiske erfaringen leves og spredes videre ut gjennom lost or-
ganiserte bennegrupper. Med visse mellomrom arrangeres week-
ender og konferanser, men uten at det har oppstatt et fast leder-
skap.

I 1977 regnet en med at det fantes omtrent 300 slike benne-
grupper i Brasil, de fleste i den sorligste delen av landet og sarlig
sterkt representert i Sdo Paulo — omradet.

Denne veksten forte til at den nasjonale biskopskonferansen i
Brasil (CNBB) i 1974 bad om at det matte bli foretatt en sosiologisk
og teologisk analyse av den charismatiske vekkelsen. Ansvarlig for
studiet var sosiologen Pedro A. Ribeiro de Oliveira, og resultatet av
arbeidet hans ble publisert i 1978. (Renovag¢ao Carismatica Catéli-
ca. Uma Analise Sociolégica, Interpretagoes Teologicas. Vozes, Pet-
ropolis, 1978).

Gjennom sperreskjema som ble sendt til de forskjellige benne-
gruppene, kunne Ribeiro de Oliveira fastsla hva slags typer menne-
sker som var engasjert i den charismatiske fornyelsen. Det viste for
det forste at det var tre ganger flere kvinner enn menn, og over halv-
parten var i alderen 30 til 50 ar. Videre viste undersgkelsen at bare
ytterst fa tilherte arbeiderklassen som rundt regnet utgjor 75% av
befolkningen i Brasil. Bevegelsen er altsa et overklasse- eller
middelklasse-fenomen.

Selv om naturlig nok lekfolket utgjor flertallet av charismatiker-
ne, er overraskende mange geistlige med i bevegelsen. Sarlig hoyt
er tallet pa nonner (12,4%), men ogsa adskillige munker og prester
er med. Ogsa et par biskoper er aktivt med i bevegelsen.
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Flertallet av dem som er med i bevegelsen, var aktive katolikker
fra for. De fleste har deltatt i kurs eller gruppearbeid fra for, men
bekjenner at de har gatt trett og at de har mistet gladen. Det dreier
seg altsa ikke om en bevegelse hvor ikke-troende blir omvendt, men
langt heller om en fornyelsesbevegelse.

Undersekelsen viser da ogsa klart at de fleste har fatt et fornyet
forhold til kirkens liv og tro. De leser flittigere i Bibelen enn for, de
ber med storre glede og de gar oftere til alters. Hele 92,3% av de
spurte bekreftet at de deltok i nattverden minst en gang i uka.

Fornyelsens innhold

De som selv er aktive i den katolske charismatiske bevegelse, mener
at de kjenner Guds naervaer pa en ny mate. Mange vitner om en
sterk folelse av trygghet og av a vare elsket av Gud. Sammen med
denne folelsen gar ogsd en ny opplevelse av at Jesus er Herre, og
uten tvil har bevegelsen gitt den katolske kirke en ny kristologisk
tyngde.

Alt dette forer til en dyp trang til & lovsynge Herren, og takk og
jubel preger de bennemeotene hvor de katolske charismatikerne meo-
tes. Det er ganske vanlig at lovsangen far sitt uttrykk gjennom benn
eller sang i tunger. Slett ikke alle som er aktive i bevegelsen, har
mottatt tungetalens nadegave, men av de spesielle nadegavene er
tungetalen den hyppigst forekommende. Ogsa helbredelsens nade-
gave er kjent, men uten at det blases opp i sensasjonelle baner slik
det gjerne skjer i folkekatolisismen. Helbredelsene er ogsa oftest los-
ninger pa psykiske problem.

Det er blitt spurt om denne fornyelsen ikke ville innebzere et av-
vik fra tradisjonell katolsk teologi, og da sarlig pa grunn av den
oppmerksomhet charismatikerne retter mot de spesielle nadSyns-
ne. Betyr ikke det en tilnzerming til protestantisk teologi, og da seer-
lig til pinsebevegelsen?

De brasilianske teologene som har studert bevegelsen, hevder at
sa ikke er tilfellet. Fornyelsen er langt mer tradisjonell enn den ser
ut til, pastar de. Ikke pa noe punkt er bevegelsen opposisjonell til
tradisjonell katolsk teologi eller fromhetspraksis; det den gjor, er &
bringe nytt liv til det tradisjonelle. Det eneste punkt hvor det tilsy-
nelatende er noe nytt, er i bruken av tungetalen, men dypest sett er
ogsa den fornyelse av bennetradisjonen og det forekommer neppe
at tungetalen blir ekstatisk og ukontrollerbar.
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Det understrekes ogsa at det er vesentlige forskjeller fra prote-
stantisk charismatikk. Det gjelder for eksempel i synet pa dndsda-
pen som for katolikkene ikke blir sett pa som en konstituerende og
narmest sakramental begivenhet, men som knyttes til kirkens lzere
om dapen. Kristologien er ogsa forskjellig, protestantene har en
mer eskatologisk Kristus-opplevelse hvor de venter Kristi gjen-
komst. Katolikkene derimot uttrykker sin Kristus-opplevelse mer
tidlest som en folelse av naerver og makt her og na.

Den mest avgjerende forskjellen er nok likevel & finne i tilknyt-
ningen som de katolske charismatikerne har til presteskapet og der-
med har de hele tiden latt seg orientere teologisk av hierarkiet i kir-
ken. Det har fort til at bevegelsen alltid har hatt teologisk tyngde,
og en har unngatt konflikter med kirkeledelsen. I de protestantiske
kirkene er dette gjerne annerledes hvor charismatiske vekkelser ofte
ledes av lekfolk eller av outsidere innen presteskapet og hvor det lett
forer til konflikter og kirkesplittelse.

Vitnesbyrd

Det kan vzere interessant & hore hvordan de katolske charismatiker-
ne selv har opplevd bevegelsen. Slik skriver en prest som er i 40-
arene og har vaert aktiv i bevegelsen i tre ar:

«Jeg kan bevitne at jeg holdt pa a miste hele meningen med
min prestegjerning og at jeg fant den helt og fullt pa ny gjen-
nom den charismatiske fornyelsen. Prestegjerningen tok en
helt ny retning. Jeg begynte a fole en sterk kjaerlighet til Guds
ord og leerte a be pé en frigjort mate. Jeg har fatt vitne at Gud
har vist sin makt gjennom tjenesten og gjennom bgnnemaote-
ne. Lovet vaere Herren som har virket underbare ting gjen-
nom den charismatiske fornyelsen.»

En handverker, ogsa i 40-arene, forteller folgende om sin opple-
velse:

«Til & begynne med var jeg negativt innstilt, for vi bad for
min syke soster, og hun ble bare verre. Men etterpa s jeg at
det var Macumba (hedensk magi) med i spillet. Na har jeg til-
lit til Jesus, at han vinner seier i alle de onder som min familie
er bundet inn i, og det mest pa det andelige omrade, selv om
vi ogsd materielt er i store vanskeligheter. Men jeg ser livet i
mote med hap og trygghet hos Jesus. Jeg vil gjerne bringe den
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tryggheten og gleden videre til andre. Jeg er med i flere ben-
negrupper for a leere og for a hjelpe til.»

De fleste vitnesbyrdene gér i denne retningen. Det er beretninger
om fornyelse av kristenlivet og ny glede i tjenesten. Sarlig prestene,
nonnene og munkene vitner om det. Lekfolket vitner dessuten om
ny innsikt i kristenlivet, om nye perspektiv og om ny trygghet og viss-
het i troen. Vitnesbyrdene er positive, det er fa eksempler pa kamp
eller tvil. Det tales mer om seier enn om korset.

I ganske fa tilfeller henvises det til jomfru Maria som ellers har en
enorm posisjon i det brasilianske fromhetslivet. Nar Maria nevnes i
vitnesbyrdene, er det helst ekkoet av denne tradisjonelle fromhets-
tradisjonen. Ofte fremstilles hun som et eksempel for den troende,
men foruten & vare den forbilledlig troende presenteres hun ogsa
som den sanne himmelske Mor som serger for sine barn. Ogsa i sa
henseende er kontinuiteten til tradisjonell katolsk teologi dpenbar,
men med det forbehold at kristologien har fatt en overskyggende
posisjon i forhold til mariologien.

Katolsk reaksjon

Selv om enkelte katolske ledere har stilt seg skeptiske til den charis-
matiske fornyelsesbevegelsen, har fa vaget 4 avvise den kategorisk.
Dette sikkert ogsa fordi bevegelsen har kunnet regne med betyd-
ningsfulle kirkemenn som for eksempel den belgiske kardinal Sue-
nens.

En viktig dag i bevegelsens historie er 19. mai 1975 da pave Paul
VI motte de 15000 deltakerne pa den 3. internasjonale kongress for
charismatisk fornyelse i Roma. I sin tale ved denne anledningen
minnet paven om skriftsteder, serlig i 1. Korintierbrev, som taler
om spesielle nadegaver, og han oppfordret til fortsatt bestrebelse
for & fornye kirken. Han avsluttet med ordene «Jesus er Herre! Hal-
lelujal» som er en slags kjenningshilsen for charismatikerne, og ta-
len hans ble oppfattet som pavelig godkjennelse av bevegelsen.

Teologisk og leeremessig er det altsa fa som har noe 4 utsette pa
bevegelsen. Seerlig i Europa og i USA hvor de sosiale motsetningene
i samfunnene er temmelig sma, blir gjerne disse dogmatiske vurde-
ringene de viktigste. I den fattige og sakalte tredje verden er dette
annerledes, det ser vi i Brasil hvor de negative reaksjonene nettopp
er betinget av bevegelsens sosiale plassering og funksjon. Det er alt-
sa langt mer de pastorale vurderingene som her gjor seg gjeldende,
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og det hevdes at den charismatiske bevegelsen tar oppmerksomhe-
ten bort fra den ned og lidelse kirken er sendt til i Latinamerika.

For enkelhetens skyld kan det sies at det finnes to typer katolsk
kristendom i Latinamerika i dag. Den ene og mest stedegne er den
som bygger pa dokumentene fra det latin-amerikanske biskopsme-
tet i Medellin i Colombia i 1968 (CELAM II) og som preges av stikk-
ord som frigjeringsteologi, kamp for rettferdighet og menneske-
verd, basismenighet. Med basismenighet menes anstrengelsene for
a bygge opp menigheter nedenfra, med utgangspunkt i slumkvarta-
lenes og landarbeidernes indre struktur og fellesskap, og hvor den
fattige selv far komme til orde. Dette i motsetning til en kirketype
som har sin opprinnelse i kolonitidens feydale struktur og som kjen-
netegnes ved en paternalistisk holdning til fattige i samfunnet.
Denne kirketypen overlater alt initiativ til geistligheten, kirkelivet
fungerer omkring sakramentene hvor lekfolket passivt mottar og
hvor de gjennom sitt religiose engasjement fremmedgjeres fra sin
sosiale virkelighet.

Det er en klar motsetning mellom de to kirketypene uten at det
noe sted har fort til direkte splittelse. I Brasil har Medellin-typen en
meget sterk posisjon, og de mest framtredende biskoppene gir den
sin tilslutning og er sveert opptatt av a plante inn basismenigheter i
arbeiderbydelene og pa landsbygda. Men det er ogsi representan-
ter for den gamle kirketypen, som riktignok er blitt preget av det
andre Vatikan-konsilet, og som dermed vel kan kalles «reform-
typen». Det kan vare tale om en rekke reform-bevegelser, som for
eksempel liturgi-bevegelsen eller cursilho-bevegelsen. Denne siste er
en jesuittisk dominert bevegelse som gjennom korte kurs vil innfore
katolikkene i deres tro, og som har gitt mange impulser til okt lek-
mannsengasjement i kirken.

Representantene for Medellin-typen ser pa den charismatiske
fornyelsen som en ny reform-bevegelse. Det er jo betegnende at de
fleste charismatikerne har sin bakgrunn i andre reform-grupper,
som for eksempel cursilho-bevegelsen. Karakteristisk er det ogsa at
de aller fleste charismatikerne herer hjemme i middelklassen eller i
overklassen. Det far L. Boff til 4 kalle bevegelsen et «<importert
overklassefenomens».

Ribeiro de Oliveiro’s undersokelse viser da ogsa klart at den cha-
rismatiske bevegelsen ikke ferer til sosialt ansvar. Pa spersmalet om
de hadde et sosialt engasjement, lot hele 34,9% vaere a svare,
47,3% svarte negativt, mens bare 17,8% bekreftet at de kjente et
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sosialt engasjement. Boff mener at dette kjennetegner den charis-
matiske bevegelsen, og minner om at pa den nevnte kongressen i
Roma i 1975 var det oppnevnt arbeidsgrupper for alle slags tema,
unntatt fattigdommen som %4 av menneskeheten rammes av. Det er
en «ytterst farlig taushet».

Nér charismatikerne taler om de menneskelige problemene,
knytter de gjerne sin forkynnelse til ordet «frigjoring». Det kunne gi
inntrykk av en forbindelse til den andre kirketypen og dens frigje-
ringsteologi. Men det er bare tilsynelatende. For mens Medellin-
dokumentene taler om frigjoring fra ytre strukturer som er han
mot Gud og som setter mennesket i uverdige leveforhold, refererer
charismatikerne seg til en indre frigjering, en frigjering fra angsten
og til tilliten og lovsangen. Boff mener at dette er en vesentlig side
ved frigjeringen, men man kan ikke som charismatikerne isolere
den og tro at man dermed har sagt det som er & si om behovet for
frigjering.

Naturligvis henger dette sammen med ulike teologiske aksentue-
ringer. Nar charismatikerne sa sterkt framhever seieren og visshe-
ten, frykter mange at dette far bevegelsen til & framstille kristen-
dommen som en lykkereligion. Dermed kan troen bli en flukt fra
den ned menneskene lever i, det er en flukt bort fra korset og fra
medansvaret for nesten. Slik sett virker bevegelsen en innvendig-
gjeren av troen, den individualiseres og privatiseres. Boff sier at det
er subjektivismens rike som hersker, det er smaborgernes soken etter
lykke som star i sentrum, det er usunn felsomhet («Kjeerlighetens
Far, jeg elsker Deg sa hoyt....») som ferer til en individuell narsis-
me.

Ut fra disse overveielsene kommer Boff til den slutning at CNBB
(den brasilianske biskopskonferanse) ikke ber gi noen offisiell aner-
kjennelse av den charismatiske bevegelsen slik den for tiden presen-
terer seg selv. Han gir ogsa uttrykk for angst for at den charismati-
ske bevegelsen skal fa innpass i basis-menighetene og ta fra dem de-
res autentisitet. Pa den annen side utelukker ikke Boff muligheten
for at den charismatiske bevegelsen kan utvikle seg og bli mer opp-
tatt av & «inkarnere kirken i verden og a tjene nesten».

Vi er vel heller ikke pa var hjemlige arena ukjent med denne pro-
blematikken og ogsa i Norge er vel sosial-etisk ansvar og charisma-
tisk fornyelse blitt oppfattet som to motpoler i det kirkelige land-
skap. Det kan vel veere at religionssosiologene ogsa i Norge kan finne
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fram til lovmessigheter som betinger disse ulike matene a la seg en-
gasjere religiost pa.

Ulikheten med den tredje verden er likevel stor. Her er ikke mot-
polene bare uttrykk for interesseforskyvning, men far ogsa betyd-
ningsfulle konsekvenser for kirken og kirkens forhold til verden.

Samtidig er det klart at den katolske kirke har en utrolig evne til
a romme ulike retninger og posisjoner, langt mer enn de fleste pro-
testantiske kirkene. Spoersmalet er om denne pluralismen tjener kir-
ken og dens misjon i verden, eller om den ogsa kan virke lammende
for i mange tilfeller kommer kirken til & motsi seg selv.
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