Puebla-metet: Konsolidering eller til-
bakeslag for latinamerikansk katolisis-
me?

AV KJELL NORDSTOKKE

Puebla er en by som ligger pa den meksikanske heysletten, omtrent
100 kilometer serest for hovedstaden Mexico City. Egentlig heter
byen Puebla de los Angeles (Englenes by), men det er blitt sagt at
den like gjerne kunne bli kalt Puebla de los Pobres (De fattiges by),
for Puebla kjennetegnes av den fattigdom og sosiale ned som er ty-
pisk for hele det latinamerikanske kontinentet.

Det var i denne byen at katolske kirkefyrster fra hele Latinameri-
ka var samlet til mote i begynnelsen av 1979, og i lopet av dette fors-
te aret etter Puebla-motet, eller den tredje generalforsamlingen i
den latinamerikanske biskopskonferansen (CELAM III) som metet
ber kalles, har diskusjonen gétt heyt om hvilken betydning matet
skal fa for den videre utvikling av den katolske kristenheten i Latin-
amerika.

Det store oppbudet av journalister som dekket motet, og som na-
turligvis rettet den storste opmerksomheten mot beseket av pave Jo-
hannes Paul II og den angivelige fordemmelsen av frigjeringsteolo-
gien, har for det meste gitt inntrykk av at Puebla beted et tilbake-
slag. Kommentatorer av denne typen vil gjerne gi inntrykk av at Pue-
bla var et anti-Medellin, og at konservativ og tradisjonell teologi had-
de seiret over de mer radikale tonene som var kommet fra CELAM II
— meotet i Medellin i 1968.

De fleste katolske observaterene i Latinamerika er ikke enige i
denne karakteristikken, og det materialet som na publiseres og som
forseker & bringe videre vedtakene fra Puebla, setter Puebla-metet
inn i en sterre sammenheng. For det forste vil de ikke g med pa &
vurdere motet utelukkende ut fra hva paven uttalte, men de ser det
mye viktigere 4 betrakte Puebla-dokumentet som helhet. Og for det
andre mener de a finne en organisk sammenheng mellom Medellin
og Puebla hvor det sistnevnte utdyper og samtidig krystalliserer syns-
punkter som enna ikke var helt klare fra Medellin.
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Forhistorien til metet.

Om latinamerikansk katolisisme snart har eksistert 1 500 ar, sa er
det bare de aller siste ti-arene at det har veert et organisert samar-
beid innen kontinentet som helhet. Fra slutten av forrige drhundre
mottes riktignok latinamerikanske biskoper, men metene var spo-
radiske og uten fast struktur.

Ikke for i 1955 ble den farste virkelige forsamling av latinameri-
kanske biskoper avholdt, og CELAM ble dannet. Formelt var det
pave Pius XII som innkalte til denne konferansen, men det er pa
det rene at en av de ivrigste initiativtakerne og drivkraften bak kon-
feransen var hjelpebiskop i Rio de Janeiro, Dom Helder Camara,
som ogsé virket som subsekretzer for CELAM fram til 1963.!

Denne forste CELAM — generalforsamlingen, som ble holdt i
Rio de Janeiro, var fortsatt preget av den gamle and. Hovedvekten
ble lagt pa forsvaret av katolsk tro som sa seg truet etter invasjonen
av nordamerikanske protestantiske misjonzrer. Stengningen av Ki-
na som misjonsmark i 1949 hadde fatt mange misjonsorganisasjo-
ner til & rette blikket mot Latinamerika, og protestantenes
framgang fikk katolikkene til 4 bli oppmerksomme pa interne svak-
heter. Sarlig prestemangelen ble gjort til hovedproblem?, og kirke-
ne i USA og Europa ble bedt om 4 sende katolske prester og arbei-
dere for 4 hjelpe ut av denne neden.

Det viktigste ved motet i Rio de Janeiro var at det ble opprettet et
fast CELAM-sekretariat med hovedkvarter i Bogotd i Colombia.
Like etter, i 1958, opprettet ogsa pave Pius XII en pavelig kommi-
sjon for Latinamerika i Roma (CAL), og knyttet til disse kontorene
og til de nasjonale biskopskonferansene som né begynte a fa fastere
former, vokste det fram et vell av studier og dokumenter som skulle
hjelpe kirken til 4 bli i bedre stand til 4 mote den latinamerikanske
virkeligheten.

Det andre Vatikan-konsilet ble en uhyre viktig begivenhet i den-
ne utviklingen, og de 601 latinamerikanske geistlige som deltok,
serget for at Latinamerika mer enn noen gang tidligere ble inte-
grert i det fellesskap som konsilet representerte, ogsa nar det gjelder
utformingen av de teologiske posisjonene som konsilet tok.3

Den andre CELAM-konferansen som ble holdt i den colombian-
ske byen Medellin i 1968, ma sees pa som en klar forlengelse av Va-
tikankonsilet. Temaet for konferansen angir dette klart: «Kirken i
den aktuelle forvandlingen av Latinamerika i lys av Konsilet».
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Konferansen ble fulgt med internasjonal interesse ikke minst pa
grunn av pave Paul VlIs tilstedeveerelse, det var da ogsa ferste gang
at en pave besokte Latinamerika. Men ogsa konferansens konklu-
sjoner ble mott med stor interesse langt utenfor Latin-Amerika, og
man mente & finne ansatser til en virkelig latinamerikansk teo-
logi og en latinamerikansk mate a vere kirke pa. Hvis det forste
kan kjennetegnes under stikkordet «rigjeringsteologi», s kan det
andre fa som stempel «basismenighet».

Vi kan ikke her ga grundigere inn p4 dokumentene fra Medellin,
og heller ikke ta stilling til om det ligger manipulering bak vedtake-
ne av dem. Men kort kan det slas fast at fra og med Medellin har
den katolske kirken i Latinamerika tatt opp kampen mot ned og
undertrykkelse, og kirken har valgt 4 stotte og forsvare de fattige og
forsvarslese pa kontinentet.

Forberedelsen til Puebla-metet.

Nar sa pass mye er sagt om forhistorien, sa henger det ikke sammen
med en generell interesse for latinamerikansk kirkehistorie, men
ferst og fremst med det faktum at Puebla-metet ikke kan forstas
isolert og revet ut av sin historiske kontekst. Det hevder i alle fall de
latinamerikanske katolske forsvarerne av Puebla-dokumentene.
Den brasilianske teologen, J. L. Libanio, mener at Puebla er et me-
tested for en rekke stremninger, og han anklager de internasjonale
journalistene for bare 4 ha oppdaget de mest overfladiske stromnin-
gene ved Puebla-metet.>

Det kan meget godt vaere at denne iveren etter a kontekstualisere
Puebla-metet, er et iherdig forsek fra de radikales side pa 4 avdem-
pe noen av uttalelsene fra motet, og serlig noe av det paven sa.
Men som vi straks skal se, er det ogsa klare tilknytningspunkt mel-
lom Puebla-uttalelsene og den forhistorien som vi ovenfor har gitt
noen av hovedpunktene i og hvor Medellin er den viktigste milepzel.

Na er det klart at mange hadde fryktet et mye toffere oppgjer om
frigjeringsteologien og et enda klarere standpunkt til heyre teolo-
gisk sett. Forberedelsesdokumentene til motet gav klare indikasjo-
ner i den retningen, og for eksempel den brasilianske biskopskonfe-
ranse leverte kraftig kritikk av materialet.

En av arsakene til denne utviklingen er utskiftingen av lederska-
pet i CELAM som fram til midten av 1960-arene ble dominert av
personligheter som Dom Helder Camara og kanskje enda mer den
chilenske biskop Manuel Larrain som dede i 1966. Serlig fra 1972
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da columbianeren Alfonso Lopez Trujillo ble valgt til generalsekre-
teer i CELAM, har organisasjonen i stadig sterkere grad forsokt a
dempe ned innflytelsen til de mer radikale katolske lederne, og det
er blitt startet en kampanje, saerlig i utlandet, for 4 fa frigjeringsteo-
logene i miskreditt.6

Det pastas at pave Johannes Paul II har latt seg orientere av disse
reaksjoneere gruppene og sarlig av lederen av CAL, kardinal Bag-
gio, og dermed er pavens uttalelser & se pa som forutinntatte og ik-
ke resultat av en dialog med representanter for frigjeringsteologien.
Ironisk hevdes det at paven aldri har latt seg forklare hva frigjor-
ingsteologi er for noe, og hans standpunkter om Latinamerika ble
fattet pa flyet dit for han hadde satt foten pa latinamerikansk jord.

Na er det imidlertid ogsa klart at den katolske kirken i Latiname-
rika star splittet i spersmalet om frigjering og politisk ansvar. Det er
serlig kirkene i Brasil og Peru som er kjent for 4 ha tatt klarest
standpunkt til fordel for frigjeringsteologiens posisjoner, mens kir-
kene i Argentina, Colombia og Mexico gar for & veere langt mer
konservative. Det blir sett pa som et av de viktigste resultatene fra
Puebla-matet at enheten i kirken er bevart og befestet.’

Det var pave Paul VI som innkalte til motet i Puebla som egent-
lig skulle ha veert avholdt i oktober 1978, men de to pavevalgene
hesten 1978 gjorde det umulig & avvikle metet, og dermed ble det
utsatt til januar 1979.#

Puebla-dokumentet

Temaet for motet var «Evangelisering i Latinamerika — na og i
framtiden», og det dokumentet som de 187 stemmeberettigede bi-
skopene vedtok, skal na tjene som utgangspunkt for kirkens virke
pé kontinentet.

Dokumentet er delt inn i fem parter. Den forste, som kalles «Pas-
toralt synspunkt pa den latinamerikanske virkeligheten» gir et inn-
blikk i de lidelser og prevelser de latinamerikanske folk gjennom-
gar, og det sies at lidelsene far en til 4 minnes den lidende Kristus
og det er nettopp Kristus som er til stede og anklager, men ogsa ut-
fordrer kirken gjennom en lidende indianers ansikt, eller en fattig
landarbeider, eller en marginalisert slumbeboer, eller et fattig barn,
eller en utstott olding.*

Her henvises det ogsa til Medellin hvor kirken sa ja til a tyde ti-
dens tegn og til & papeke arsakene til lidelsen og uretten. Blant de
arsakene som nevnes, er mangel pa jordreformer, vapenkapplep,
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urettferdig ekominisk system, avhengighet av utlandet, og krise
moralsk sett.10

Inn i denne situasjonen skal kirken forkynne evangeliet, en situa-
sjon som ogsa kompliseres ved religios pluralisme og utvannet folke-
religiositet, og hvor stadig flere gir seg den religiese indifferentisme
i vold.

Kirken er kalt til & vitne om andre livskvaliteter midt oppe i alt
dette, den ber forsvare en rettferdigere fordeling av godene, og ikke
minst ber den forsvare menneskelig frihet og menneskets rettighe-
ter." I ett ord kalles dette frigjering, et ord som inneholder fylden
av det mennesket lengter etter.!?

Den andre parten kalles «Guds plan med den latinamerikanske
virkeligheten». Den inneholder to kapitler, det forste angir evange-
liseringens innhold, mens det andre vil gi retningslinjer for hva det
er a evangelisere i Latinamerika.

Nir det gjelder evangeliseringens innhold, sa utdypes det gjen-
nom de tre stikkordene Kristus, kirken og mennesket. Det tas kraf-
tig avstand fra ethvert forsok pa a forandre eller redusere Kristus-
bildet i ideologisk eyemed for a gjore en politisk leder eller profet av
Kristus. Klart at man kan forestille seg ulike aspekter med Jesus-
skikkelsen, men kirken som sadan er forpliktet pa troen pa «Jesus
Kristus som Ordet og Guds Senn, som ble menneske for & komme

nzer mennesket og for a tilby det frelsen, Guds store gave, gjennom
sin tjenestes kraft».!s
Det er i det hele en ganske stor distanse mellom kristologien her

og den kristologien som er vanlig blant frigjeringsteologene,'* men
i det store og hele har nok likevel det forlesende aspekt ved frelsen
en viktigere plass enn det forsonende aspekt. Det sies riktignok at
«Paskeofferet frelser oss fra vare synder», men det understrekes ogsa
at Kristus er den som bringer frigjering og forlesning til alle mennes-
ker, som vel er offer for all urett i denne verden, og som Ypperste-
prest deler alle vare svakheter med oss. Det sies imidlertid ingenting
om at Gud ma forsones, og det stedfortredende motiv ved Jesu frel-
sesverk overskygges av det solidariserende motiv.'

Det som dernest sies om kirken, er ikke szrlig nytt, men preges av
at den katolske kirken har storre sans for ekklesiologien enn de pro-
testantiske kirkene. Kirken som Guds folk p& vandring, er et motiv
som gar igjen i denne framstillingen. Utvilsomt ligger det ekte bi-
belsk eksegese bak, men man blir ogsa mistenksom om at det er et
universalistisk kirkesyn som her gjor seg gjeldende og hvor det settes
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likhetstegn mellom latinamerikansk og Guds folk. Det er derfor ik-
ke & undres over at det pkumeniske forhold til andre kirkesamfunn
s& godt som overses.

Ogsa mariologien herer hjemme i framstillingen om kirken.
Mange har veert engstelige for en opptrapping av mariologien i den
romersk-katolske kirken, saerlig at polakken Wojtyla ble valgt til
pave, ble for mange sett pa som en mulighet for en ny opptrapping
av katolsk mariologi. Pavens bespk i Mexicos nasjonalhelligdom i
Guadalupe og hans tale der forsterket dette inntrykk, og «jomfruen
av Guadalupe» ble pa en mate en spesiell beskytter for Puebla-
motet.

Men samtidig ma vi veere nokterne og konstatere at av de 359 si-
dene som Puebla-dokumentet utgjor, er det bare 7 som uttrykkelig
behandler mariologien, ¢ noe som er overraskende lite nar man vet
hvilken plass Maria har i latinamerikansk fromhetsliv. Maria fram-
stilles som Kristi og dermed ogsa kirkens mor, men mye mer plass
blir brukt pa a presentere henne som forbilde for troen, for hapet
og for kjzrligheten. Noe senere i framstillingen, hvor den sanne
menneskelighet framstilles, blir Kristus og Maria presentert som
barere av sann menneskelighet (manndom) og kvinnelighet i urbil-
ledlig forstand. Det henvises til og med til Gen. 2, 18-25.17

Nér det i det andre kapittel i denne andre parten skal gis konkre-
te retningslinjer for evangeliseringen i Latinamerika, blir det kris-
tologiske utgangspunkt og det sentrum Kristus er for all evangeli-
serende virksomhet nok en gang understreket: «Evangeliseringen
gjor Jesus kjent som Herre, som den som viser oss Faderen og som
deler sin And med oss. Han kaller oss til omvendelse som er forso-
ning og nytt liv, Han leder oss til samfunn med Faderen og ved det-
te blir vi barn og sesken. Gjennom kjeerligheten som uteses i vare
hjerter vokser det fram i verden rettferdighetens, tilgivelsens, re-
spektens, verdighetens og fredens frukt.»#

Dette er en klar distansering fra en tolkning av hva evangeliser-
ing er og som ellers har veert ganske vanlig szrlig blant radikale ka-
tolikker i Latinamerika, og hvor forsvar av menneskerettighetene
eller kampen for a sikre indianerne jord er blitt sett pd som genuin
evangelisering. Framtredende katolikker i Brasil har for eksempel
gatt inn for at kirken skulle hjelpe indianerne til 4 gjenoppdage sin
egen kultur, inklusive sin gamle religion, og dette skulle vaere sann
evangelisering. Puebla har klart tatt avstand fra slike synspunkt. I et
av underavsnittene slas det fast at ogsa kulturen ma evangeliseres.

100



En ny tanke som her blir presentert, er at kirken i Latinamerika
ogsd har et misjonsansvar utenfor det latinamerikanske kontinent.
Til na har kirken alltid vart mottaker, na kalles kirken ogsa til a
dele sin fattigdom med andre. Seerlig to ting pekes det pa som kir-
ken har 4 dele med andre, nemlig erfaringen av frelsen som frigjor-
ing og erfaringene med basis-menigheter.!?

I det folgende blir evangeliseringens frigjorende kraft behandlet,
og her tas det ogsa standpunkt til andre bevegelser og ideologier som
gjor seg gjeldende i det latinamerikanske samfunn. Det tas klart av-
stand fra enhver voldsbruk, enten det dreier seg om makthavernes
tortur og voldelige forfelgelse av politiske motstandere eller den
som terrorister og gerilja-bevegelser gjor seg bruk av. Vold avler ba-
re mer vold, sies det, og det henvises til pave Paul VI s tale i Bogota
i 1968 hvor han understreket at kristennavnet og evangeliet er ufor-
enelig med voldsbruk.2

Med hensyn til ideologiene, fastslas det at en ideologi kan vaere
nyttig for a tolke og for a forbedre samfunnet, men nar ideologien
absolutterer det den hevder, far den religiose aspekter ved seg og da
ma kirken reagere.2!

Slik sett settes de ulike ideologier i samme bas, den kapitalistiske
liberalismen kalles for dyrking av rikdommen i individuell form,?
mens marxismen forer til den samme dyrking av rikdommen i kol-
lektiv form,?s og den tredje og antagelig dominerende ideologien i
Latinamerika, «den nasjonale sikkerhets ideologi», som har gitt en
utilberlig makt til de militeere og som gar god for et maktmisbruk
som er fjernt fra det kristne menneskesyn.2

Kirken er seg bevisst at alle disse ideologiene vil bruke kirken som
et instrument for & komme til makten eller for & bevare den. Denne
slags kompaniskap ma kirken ikke ga med pa, og selv om det inn-
rommes at det kan vaere noedvendig a lese Skriften pa ny ut fra et
politisk engasjement og en klar politisk stillingtaken, minnes det li-
kevel om at det politiske skal leses ut fra Evangeliet, og ikke om-
vendt.2

Ingen tvil om at vi her star overfor en advarende pekefinger over-
for de mest radikale frigjeringsteologene. Deres engasjement blir
ikke pa noe punkt kritisert, men det understrekes at engasjementet
alltid ma ha sitt utgangspunt og veere ulaselig knyttet til kirkens tro
og til kirken som sterrelse. Men det store flertall av frigjeringsteolo-
ger til neppe ha noen vanskelighet med 4 finne seg til rette innenfor
de grenser som Puebla-metet har satt, for det forste peker de pa at
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enhver ideologi blir kritisert — og ikke bare marxismen, — og for
det andre er det et hovedpunkt for dem at det nettopp er kirken
som skal opptre profetisk og vitne om livskvaliteter og om en huma-
nitet som de andre kreftene i samfunnet har oversett.

Den tredje hoveddelen i Puebla-dokumentet som i sidetall er den
mest omfattende, kalles: «Evangelisering i kirken i Latinamerika:
fellesskap og medvirken». Her er det mer den indre kirkelige struk-
tur som behandles, og hvordan kirken ber omformes for & kunne
mote den utfordringen den star overfor. Familielivet blir sett pa
som sardeles viktig, og det anbefales at kirken sterkere rykker ut til
forsvar for familien.

Nar det gjelder den rent kirkelige struktur, henvises det til basis-
menigheten som verdifull erfaring, og hvor det bar eksperimenteres
videre.

Den fjerde hoveddelen heter «Den misjonerende kirke i tjeneste
for evangeliseringen i Latinamerika». Her antydes visse prioriteter
som kirken ber sette seg i evangliseringsarbeidet, og de to forst
nevnte og viktigste er til fordel for de fattige og dernest til fordel for
de unge. Det forste er i trad med konklusjonene fra Medellin, og
det blir presentert som et av kjennetegnene ved Evangeliet og ved
Jesu virksomhet 4 ta standpunkt for den fattige.

At halvparten av Latinamerikas befolkning er barn eller unge,
har fatt kirken til ogsa a ta standpunkt for de unge. Men det tales
her ikke bare om 4 forsvare de unge i sosial eller politisk forstand,
men i forste rekke om & evangelisere barn og unge slik at de kan ta
imot Kristus.

Den siste og korteste hoveddelen, «Ved Andens kraft-pastorale
standpunkt», er en oppmuntrende hilsen til de som er tjenere i kir-
ken og som minnes om de mange positive tegn som tyder pa at kir-
ken i Latinamerika virkelig er i ferd med a utvikle seg til 4 bli en
misjonerende og tjenende kirke.

Vurderinger.

Det er allerede underveis i framstillingen blitt gitt noen vurderende
kommentarer. Det tor vaere klart at Puebla-dokumentet er adskillig
mer avbalansert enn det vestlige masse-media har gitt inntrykk av,
og at det i alle fall ikke er tale om en massiv forkastelse av frigjor-
ingsteologien slik noen har villet oppfatte motet.

Uten tvil er motet en besinnelse pa den kirkelige bakgrunn som
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enhver kristen innsats, ogsa den sosio-politiske, ma veere seg bevisst.
Nettopp temaet «evangelisering» vil rette oppmerksomheten mot
evangeliets innhold og hvordan dette evangeliet skal forkynnes og
leves i en virkelighet som kjennetegnes av ned og lidelse.

I denne sammenhengen er det blitt foretatt visse nedvendige
grenseoppganger, en «evangelisering» uten tilknytning til Evange-
liet om Jesus Kristus er umuliggjort, og et sosio-politisk engasje-
ment bundet av ideologiske fortegn og systemer er diskvalifisert.

Men i det store og hele er arven fra Medellin og de prioriteter
som der ble satt, blitt holdt i hevd, og det skal ikke bli vanskelig for
frigjoringsteologene ogsa a henvise til Puebla-dokumentet nar de
vil forsvare et sosialt engesjement til fordel for de undertrykte i La-
tinamerika. Forst og fremst fordi ordet «frigjoring» ogsa er et nok-
kelord i Puebla-dokumentene. Dernest fordi analysen av det latin-
amerikanske samfunnet er den samme som Medellin-motet gav. For
det tredje fordi ogsa Puebla-metet maner til standpunkt-taken til
fordel for de fattige. Og for det fjerde fordi ogsa Puebla-metet pe-
ker pa basis-menigheten som den best egnede modell for kirkelig
fellesskap i den latinamerikanske situasjonen.

Ett av de viktigste problemene for Puebla-metet, var 4 holde kir-
ken sammen. De dokumentene som var sendt ut pa forhand av
CELAM-sekretariatet og de kampanjene som var i gang, seerlig for &
sverte frigjoringsteologien, skapte inntrykk av at kirken stod overfor
en kraftig polarisering som kunne splitte den.

Puabla-metet maktet & bevare enheten i kirken pa en be-
undringsverdig mate, og det er den teologiske besinnelse som forst og
fremst samlet kirken til sammen 4 gi seg i kast med evangeliseringen
av Latinamerika.

Fra protestantisk synspunkt ber vi glede oss over denne teologiske
besinnelsen som ogséd har fort til en sterre iver etter & finne fram til
det bibelske vitnesbyrd béde i kristologien og i ekklesiologien. Det
gir ogsa en forventning til at frigjeringsteologien, som fortsatt er en
teologisk retning som er i ferd med & bli til, kan pavirkes av denne
utviklingen og i sterre grad frigjeres fra dennesidig utopisme og et
evolusjonistisk historiesyn hvor Evangeliet og det gode seirer til
slutt og oppretter Guds rike her pa denne jorden.

I tillegg til dette er det to bekymringer som det er naturlig for
protestantene a uttrykke i forbindelse med Puebla-meotet. For det
forste den totale mangel pa okumenisk apenhet. Det tales om religi-
os pluralisme som et problem, om sekter og proselyttmakeri, men

103



ikke pa noe punkt er motet opptatt av forholdent til de «adskilte
bredre» slik vi kjenner engasjementet fra det andre Vatikankonsi-
let. Vi kan trygt sla fast at kirken fortsatt er preget av tradisjonelle
forestillinger hvor Latinamerika tenkes som en enhetlig katolsk kul-
tur.

Den andre bekymringen er knyttet til mariologien, og kanskje
enda mer til dpenheten overfor folkereligiositeten generelt. Vi far
et inntrykk av at kirken i den grad oppskatter de lokale religigse
tradisjonene at det stedvis ma ga pa bekostning av Evangeliet.

Ut over dette ma vi sla fast at fornyelsen av den latinamerikanske
kirken fortsetter, og Puebla-metet er utvilsomt et viktig skritt i kon-
solideringen av denne fornyelsen.

104



Noter:

(DP = Puebla-dokumentet, her henvist til i den brasilianske utgaven utgitt av Edigées Pauli-
nas, Sao Paulo, 1979, hvor den sdkalte «provisoriske tekst» er gjengitt.)
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