Den kristne kirke i Kina etter Mao 1949

AV NILS E. BLOCH-HOELL

Overgangsperioden 1949—1951

Ved Maos maktovertagelse stod bade den katolske kirke og de pro-
testantiske kirker overfor store vanskeligheter i Kina. Det var ikke
slik at alle misjonaerer oyeblikkelig ble utvist fra Kina. Noen ble
straks utvist. Andre ble fengslet for kortere eller lengre tid. Ingen
nye misjonarer fikk innreisetillatelse. De misjonzerer som ikke alle-
rede var utvist, ble isolert og hindret i sitt arbeide, og de skapte
apenbart vanskeligheter for de kinesiske kristne som ble mistenkt
for «landssvik».

I 1950 matte ca. 5 000 katolske misjonsarbeidere, inklusive mi-
sjonsprester og nonner, forlate Kina. 11951 ble protestantiske mis-
jonzrer enige om felles tilbaketrekning av gjenveerende misjonae-
rer. De fleste misjonzerer hadde forlatt Kina i 1951, og i 1953 var
tilbaketrekningen nesten fullfort. Den siste protestantiske (kvinneli-
ge) misjonaeren forlot Kina i 1959. Kinesiske kristne var nesten helt
isolert, og ingen religios leder fikk forlate landet.

Ingen kinesisk biskop deltok i den anglikanske Lambeth-
sammenkomst i 1958, og ingen kinesisk prelat kom til Det annet
Vatikankonsil 1962 —1965. 1 overgangsarene 1949 —1951 foregikk
den forste avskalling av kirkemedlemmer i Kina. Man regner med
at Den lutherske kirke i Kina hadde mistet ca. 30% av sine regi-
strerte medlemmer ved utgangen av 1950. Vi kan anta at andre kir-
kesamfunn hadde lignende tap. Tallene kan bety avskalling av
«avnekristne», noen av dem kanskje «riskristne». Det kan tenkes at
noen av de utmeldte fremdeles har holdt fast ved troen.

Det foregikk ellers en viktig radslagning mellom kinesiske kirkele-
dere og representanter for regjeringen i mai 1950. Kirkene, og an-

13 — Norsk tidsskrift for misjon 193



dre religionssamfunn fikk tilsagn om trosfrihet (kultusfrihet), for
kirkenes vedkommende pa betingelse av at de renset seg selv fra av-
hengighet av fremmede og fra all imperialisme.

Statsminister Chou En-lai ledet motet i Peking i mai 1950. Han
hadde selv gatt pa en av misjonsskolene og uttalte seg rosende om
misjonens sosiale innsats. Partiet betraktet religion som overtro,
men var klar over at det ville ta tid for den dede ut.

Blant de kristne delegatene var KFUM-lederen Wu Yao-tsung.
Han utarbeidet pa maimotet et utkast til et manifest fra de prote-
stantiske kirkene. P4 et kirkeledermote i Shanghai i juni 1950 ble
det foretatt noen rettelser som Chou En-lai godkjente. I oktober
samme ar godkjente Kinas nasjonale kristne rad manifestet. Det ble
samlet underskrifter til manifestet. Manifestet var en lojalitetser-
kleering til regimet og en avvisning av imperialisme. Det inkluderte
ingen troserklaring.

I april 1951 sammenkalte Chou En-lai et mete i Peking med 151
protestantiske kirkeledere. Motet utstedte en felles erklaring pa
dreye tre sider om den plan som sentralregjeringens Komité for kul-
tur og utdannelsessporsmdl hadde lagt frem angiende misjonsar-
beid som mottok amerikansk stotte. Erkleeringen vender seg til alle
kristne i verden og ber dem sta sammen mot dem som vil bruke kir-
ken som véapen for imperialisme.

Erkleeringen er ellers sterkt farvet av USA’s (FN's) inngrep i Ko-
reakrigen sommeren 1950. Erklaringen lover at man skal helt og
for bestandig bringe til oppher enhver kontakt med amerikansk og
annen misjon, og ga helt inn for selvstyre, selvunderhold og selvut-
bredelse. Dokumentet danner grunnlaget for den sakalte Tre-selv-
bevegelsen.

Alle kirkens skoler og utdannelsesinstitusjoner og alle sykehus og
andre diakonale institusjoner ble i 1949—1951 overtatt av staten.
Unntatt var noen fa presteseminarer og en del kirkebygninger, og
misjonsstasjoner. Disse eiendommer gav leieinntekter. I desember
1950 ble det vedtatt strenge regler om registrering av alle organisa-
sjoner som mottok okonomisk stotte fra utlandet med neyaktig
regnskapsplikt og oppgave over ledernes personalia etc. Alt skulle
registreres i et av folgende kontorer, for: a) universiteter og andre
utdannelsesanstalter, b) sykehus o.1., ) religiose samfunn og deres
underavdelinger, d) barnehjem, gamlehjem o.1., e) trykkerier og
bokhandler, f) bibliotek og radiostasjoner, g) kultur- og studie-
grupper. Pa denne maten var alt brakt under kontroll eller allerede
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overtatt av staten. Lignende kontroll var etablert med muslimer,
buddhister osv. I mars 1951 ble det forbudt a ta imot penger fra
misjonene.

Et ledd i kontrollen av religionssamfunn var opprettelsen av Tre-
selv kirken. Den ble som nevnt forberedt under konferansen i Pe-
king, der de 151 kirkelederne ble szrdeles gjestfritt behandlet. (Re-
gjeringen betalte reise og fin forpleining). Denne konferansen satte
ned en 25 manns komité med Wu Yao-tsung som formann. Offi-
sielt ble Tre-selv kirken ikke grunnlagt for i 1954. Denne kirken
skulle forst og fremst veere organ for politisk handling. Den forste
betegnelse for bevegelsen var «Anti-Amerika-Koreahjelpen-tre-
selv-reformbevegelsen for Kristi kirke i Kina». Navnet ble senere
forandret til «Tre-selv-bevegelsen for fedrelandskjeerlighet».

I dagene 22. juli— 6. august 1954 ble det holdt en konferanse i
Peking der Tre-selv-kirken ble konstituert. Da hadde Det kristne
manifest fatt 417 399 underskrifter. Selve tanken om at den nasjo-
nale kirken skal vaere selvstyrende, selvunderholdende og selvutbre-
dende er ellers formet som misjonens mal for over hundre ar siden.
Prinsippet er gjennomfort i nesten alle unge kirker. Det svake
punktet er begrepet selvunderhold som er for sterkt definert ut fra
Vestens tankegang, bl.a. med hensyn til institusjoner.

Folkerepublikken Kinas regjering og det kommunistiske parti
kunne na begynne a gjennomfere planen om 4 tilintetgjore all reli-
gion. Dette matte ikke skje ved religionsforfelgelser som kunne ska-
pe martyrer. Maos syn pé religionen var meget enkelt. Religion er
et unyttig og hemmende element i samfunnsutviklingen. Allerede i
1927 stilte Mao bondebefolkningen pé valg mellom medlemsskap i
bondeforeninger og det & ta del i fedrekulten. Mao talte i typisk
marxistiske vendinger da han i 1938 sa: «Vitenskapens historie gir
mennesket bevis for at verden etter sin natur er materiell, og for det
faktum at den blir styrt av lover, og hjelper mennesket til 4 se det
nyttelose i religionens illusjoner og idealisme og til & komme frem til
materialistiske konklusjoner.» Mao har vart med pa & forme slagor-
det om at kristen misjon er imperialismens redskap: «Den imperia-
listiske makt har aldri slakket av i sine forsok pa 4 forgifte det kine-
siske folkesinnet. Dette er deres kultur aggresjonspolitikk. Og den
blir utfort ved misjonsarbeid, ved & opprette sykehus og skoler, utgi
aviser og ved 4 la kinesiske studenter studere i utlandet.»

Etter seieren i 1949 bygges maoismen gradvis opp til & fungere
som en religion. I 1952 sa Mao likefrem: «Kinesisk marxisme er fol-
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kets religion», og «Var Gud er ingen annen enn det kinesiske folks
masser». (Mac Innis s. 16f).

Etter hdnden kom Mao selv til 4 bli oppfattet som inkarnasjonen
av det kinesiske folk, og han ble hyldet med religios hengivelse.
«Maos leere er solen som aldri gar ned». Han er «den store Mao-Tse-
tung, var store leerer, var store forer». «Han er sannheten. Han har
forlost oss.» Maos bilde sees overalt. Hans bilde blir midtpunktet i
store, neaermest nasjonal-religiese masseopptrinn. Foran hans bilde
kan man knele arboedig ned eller lefte armene i hyldest og svinge
med «Maos lille rode» bok. Den mest populare «Mao-salmen» er:
«Dsten er rod», «Fra det rode @sten straler solen, Mao Tse-tung
stod fram i Kina, Han arbeider for folkets velfeerd, han er folkets
store forleser (Frelser). Formann Mao elsker folket! Han er var fo-
rer» «Han forer oss fremover forat vi skal bygge et nytt Kina. Det
kommunistiske partiet ligner solen, Der den skinner, er det lys. Der
det kommunistiske parti gar frem, der blir folket fritt.»

Maoismen har den etiske appell om innsats for sakens skyld og et-
terfolgelse av forleseren (imitatio Mao) som virker fengende. Her er
appell til uselviskhet, solidaritet og til kompromissles kamp mot
fienden (imperialismen, feudalismen og dens lakeier, bl.a. i Sovjet
og USA, og mot revisjonister og klasseforraedere). Maoismen har
evnen til a gi glodende tro pa en lykkelig fremtid. Sosial velfeerd og
fremgang er tegn pa det kinesiske folks lykkelige fremtid og dets le-
derrolle og verdensoppgave (eskjatologi).

Kinas navarende leder (1978) blir like meget Maos stedfortreder
som hans etterfolger. Han omtales regelmessig som «den kloke le-
der, Formann Hua-Kuo-feng». Hua er gjenstand for en mer mode-
rat persondyrkelse enn Mao. Dyrkelsen av Mao er noe redusert.

Maoismen har i lopet av nesten 30 ar maktet a skape et nytt sam-
funn som etter alt & demme har gitt flere mennesker bedre og jev-
nere materielle kir. Men i Maos tenkning tales det ogsa om & skape
nye mennesker. Dette skjer bl.a. gjennom skoler og kurs som er blitt
tilbud til alle, og gjennom propaganda. I kampen for & skape «det
nye menneske» hadde Mao flere gode kort pa handen. Den rode
haer var fra 1930-arene oppdratt til streng disiplin. Maos prinsipp
om & bygge pad massene av fattige bonder gjorde det noedvendig a
innskjerpe at sivilbefolkningen skulle behandles humant. Norske
misjoneerer har bevitnet at dette virkelig var tilfelle. Overgrep fore-
kom lokalt bade hos redegardister og andre, som i enhver krig.
Men overgrepene syntes & vaere faerre der kommunistheeren dro
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frem enn andre steder. Utlendinger var selvsagt i utsatte stillinger i
alle tilfeller.

Mao var moralist, men hadde evnen til & inspirere til solidaritet
og offervillig innsats. Han sier bl.a.: «Det er ikke vanskelig for et
enkelt menneske & gjore en god gjerning. Det som er vanskelig, er &
gjore det gode hele sitt liv, aldri & gjore noe galt, alltid 4 handle i de
brede massers, ungdommens og revolusjonens interesse, og  delta i
den krevende kamp gjennom flere artier uten stans. Dette er det
vanskeligste av alt.» (1940 k. XXV «Ideologisk selvkultivering»,
Maos lille rede).

Den ideologi som ligger til grunn er marxist-leninismen utformet
av Mao. Vi kommer tilbake til denne. Men vi vil allerede her peke
pa at det er lederne av det kommunistiske parti som avgjer hva som
er godt og vondt, hva som tjener revolusjonens og folkets interesse.
Den rettesnor man har, er «Maos lille rede» («den hellige skrift»),
grunnloven og statuttene for Kinas kommunistiske parti.

1952—1957 Tilbakegang for Kinas kirker

Dette er en periode med stabilisering av det kinesiske samfunn som
kommunistisk stat. Den forste feméarsplanen omfatter 1953 —1957.
Utenrikspolitisk dominerte forholdet til Sovjetunionen og til USA.
Ved Maos seier var forholdet til Sovjet det aller beste, og i februar
1950 ble det sluttet en pakt mellom de to statene der Sovjet lovet
okonomisk og teknisk hjelp, bl.a. et lan pa ialt 300 mill. US-dollar.
Forholdet til Vesten inklusive USA, var darlig (Koreakrigen
1950 —1953). Etter hvert ble forholdet til Sovjet kjoligere, og Maos
Moskva-besok i 1957 brakte ikke de resultater som han hadde hapet
pa. 11951 besatte kinesiske tropper Tibet, som ble underlagt Kina
og som stadig blir holdt besatt (Oppstand 1959). Kristne hadde
trosfrihet i denne perioden, slik det uttrykkes i grunnloven av 1954:
«Enhver borger i Folkerepublikken Kina skal ha religios trosfrihet»
(freedom of religious belief). Det kommunistiske partiet forsikret i
1952 at det ville respektere religios tro. Kina oppviser i det hele ikke
de sterke bolger av religionsforfolgelse som Sovjet. Det betyr ikke at
kirkene i Kina lever i tilnzermelsesvis full frihet, verken i 1950-arene
eller senere. Alt overvakes av partiorganene, og det skal ikke meget
til for kirkebygg konfiskeres eller kristne arresteres. Indre og ytre
misjon er forbudt. Hele samfunnet er under et konstant og intenst
ideologisk press. Og dette press er tross alt avgjort antireligiost.
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Kina har ingen statsreligion, men en antireligios statsideologi
som alle ma oppleeres i. Kinas kommunistparti har hele tiden hatt
bestemmelser om dets ideologiske grunnlag. P4 den ellevte parti-
kongress 18. august 1977 ble dette utformet slik: «Marxismen-
leninismen-Mao Tse-tungs Tenkning er den ledende ideologien og
det teoretiske grunnlaget for Kinas Kommunistiske Parti. Partiet
hevder som sin verdensanskuelse den dialektiske materialismen, og
den historiske materialismen og kjemper mot den idealistiske og
metafysiske verdensanskuelsen.»

Som i alle kommuniststyrte land er Kinas kommunistiske parti et
eliteparti som det er vanskelig 4 fa medlemsskap i. Det omfatter
hoyst tre prosent av befolkningen (17 millioner partimedlemmer i
1961). Men kommunistpartiet er det eneste tillatte parti, og dets for-
mann er statssjef, statsminister og overstkommanderende for de
vaepnede styrker (Heeren er meget sterk. Alle over 18 skal gjore mi-
liteertjeneste, 4 ar i heeren, 5 ar i flyvapenet og 6 ar i marinen). Sy-
stemet omtales som proletariatets diktatur eller som demokratisk
sentralisme.

Kirkene var, naturlig nok, i tilbakegang i arene 1952 —1957.
Aadel Brun Tschudi fortalte etter et Kinabesok i 1957 at, etter hva
hun kunne se, hadde fa bymenigheter moter utenom sendagsguds-
tjenesten og at kirkene pa landet stort sett var stengt pa grunn av
Jordreformen. Det fantes neppe noen «undergrunnskirke». Det ble
antatt at tallet pa lutherske kristne i 1957 bare omfatter ca. 50 000,
det vil si under det halve av tilslutningen for Maos maktovertagelse.
Likevel ble det rapportert om mange katekumener, i provinsen
Changsha ca. 1 100. I alt regner man med ca. 600 000 protestanti-
ske kristne i Kina i 1956, altsa betydelig under halvparten av tallet
fra for Maos seier. Ellers domineres det protestantiske kirkelivet i
alle fall i det ytre av Tre-selv-bevegelsen/Tre-selv-kirken. Allerede i
1951 hadde bevegelsen satt i gang anklagekampanjer. Disse proses-
sene kunne ende med en utforlig erklzering om egen skyld (samar-
beid med den imperialistiske fiende, feudalisme, og motstand mot
revolusjonen). Enkelte kunne ikke vedkjenne seg slik skyld, og det
ble nedlagt pastand om dedsstraff eller fengsel. Det vanlige for reli-
giose ledere var fengsel med energisk «omskolering» inntil vedkom-
mende var erkleert omvendt til revolusjonens idealer.

Sa sent som i 1957 var presteseminarene i Peking og Nanking li-
kevel i funksjon.

Tre-selv prinsippene ble ogsid forsokt gjennomfert i den
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romerske-katolske kirke. Dette skulle blant annet medfore et totalt
brudd med Vatikanet. Folgelig ville man ordinere regimetro bisko-
per til erstatning for de utenlandske biskoper som hadde mattet
forlate Kina. Pius XII reagerte forst relativt forsiktig, men erkleerte
i bullen Ad Sinarum Gentem av 1954 at det & ordinere biskoper
som ikke var godkjent av paven, ville virke som forberedelse til et
skisma. I 1957 kom det til et mer apent brudd med Roma. Katolske
kinesere organiserte Den katolske patriotiske kirke (Det patriotiske
forbund) og konsekrerte biskoper uten pavelig tillatelse. Av seksti
biskoper var 45 konsekrert uten pavelig godkjenning.

Alle religiose samfunn ble (og blir) kontrollert av Kontoret for re-
ligiose saker. Det gjaldt ogsa buddhister, som ble samlet i en budd-
histisk forening og muslimer som ble samlet i et muslimsk selskap.

Alt syntes 4 vaere under kontroll, og Mao kunne bruke et gam-
melt kinesisk sitat som «liberalt» program: «La de hundre blomster
blomstre, la de hundre skoler kappes.» Den relative friheten blom-
stret et halvt ars tid. Sommeren 1957 ble den avlest av innstram-
ning.

1958—1962 Det store spranget og de tunge drene

I 1958 satt ca. 30 Roma-tro katolske biskoper og mange katolske
prester og lekfolk i fengsel. Klimaet for kirkene var blitt strengere.
Det henger sammen med flere forhold. Det var mange som under
«de hundre blomster» hadde rettet kritikk mot tre-selv-kirken og
dermed mot Partiet. Blant de mest apenhjertige kritikere var en av
lederne i Tre-selv-kirken Markus Cheng. Han og hans medarbeide-
re ble utstott av kirken.

I Peking var 76 av 80 kirker lukket i 1958, i Shanghai 180 kirker
av 200.

Arene 1959— 1961 var en vanskelig tid for Kina. I 1959 sa Sovjet
opp sin okonomiske avtale med Kina, og aret etter trakk Sovjet alle
sine nesten 1 400 eksperter tilbake. Kina folte seg forradt, og den
tidligere forbundsfellen ble fra da av sett pa som fiende nr. 1. Det
var uér og lav produksjon i industrien i flere ar pa rad. Og det var
sterk indre strid. Enda en gang matte Mao appellere til kampvilje
og patriotisk solidaritet. «Det store spranget» ble vedtatt i 1958.
Alle krefter skulle settes inn for storre produksjon i jordbruk og in-
dustri. Folkekommunene ble opprettet, men litt privat jordbruk er
tillatt. Og Kina klarte & komme seg sa noenlunde igjennom pro-
duksjonskrisen. Men kirkelivet var sterkere lammet enn for.
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1962—1969 Kulturrevolusjonen

Den voldsomme kulturrevolusjonen med lokale tillop til anarki gikk
for seg i drene 1966 —1967, men den ble forberedt gjennom de
foregdende fire-fem ar. Den ble avsluttet ved partikongressen i
1969.

I disse arene gjennomlevde Kina en intens indre maktkamp. Den
nasjonale seieren var jo forlengst vunnet. Hvor mange millioner
som hadde mistet livet i borgerkrigene frem til 1949 vet ingen, hel-
ler ikke hvor mange storbender, godseiere og andre rikfolk som ble
likvidert etterpa. Men ogsa kulturrevolusjonen kostet bade liv og ei-
endom. I folge Amnesty International hasten 1978 anvendes tortur
i Kina, og enormt mange kinesere finnes i arbeidsleirer.

«Initiativet til kulturrevolutionen udgik fra Mao og kredsen om-
kring ham», skriver Jens L. Hogsgaard. Hans landsmann Jergen
Lissner ser det annerledes. Men det er enighet om at Mao og hans
venner gikk med pa a slippe los kreftene i kulturrevolusjonen. Han
gjorde det bade av ideologiske og maktpolitiske grunner. «Det store
spranget» hadde ikke veaert noen stor suksess, verken i jordbruk eller

industri.
1 1958 gikk Mao av som president, men beholdt stillingen som

partiformann. Maos stilling like for kulturrevolusjonen var trolig
svakere enn i noen annen periode etter 1949. Det oppstod en viss
spenning mellom Mao og presidenten Liu-Shao-chi. Den diploma-
tiske statsminister Chou En-lai var pragmatiker og holdt seg mest
mulig utenfor striden.

En ny generasjon hadde vokst opp. Den var tildels kritisk til det
bestdende, serlig til teknokratene og partilederne. De unge, ikke
faglaerte arbeiderne, uorganiserte redegardister og kulturrevolu-
sjonsgruppen i politibyraet representerte en frustrert og samfunns-
kritisk pressgruppe. Enten matte lederne i Peking dempe eller sla
ned opprorstendensen. Eller den métte slippe revolusjonen los for
fullt. For Mao var revolusjonen forst og fremst massebevegelse som
gikk ut fra bondemajoriteten. For den nye presidenten var industri-
staten Sovjetunionen forbildet, og partiet skulle vaere et rent elite-
parti.

1 1959 fikk Mao avsatt og utstott av Partiet den sovjetvennlige
marskalk Peng Te-huai. Samme ar ble Liu Piao forsvarsminister. I
denne tiden ble Mao-sitater samlet til den lille rode boken som skul-
le brukes i heaeren.

I'mai 1966 brot kulturrevolusjonen ut i lys lue. N4 skulle partiet
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«korrigeres». Veggaviser rettet voldsom kritikk mot professorer,
partifunksjonaerer og mot overborgermesteren i Peking. Mao pustet
til ilden og offentliggjorde sin egen veggavis med slagordet: «Be-
kjemp hovedkvartereth Revolusjonen kulminerte sommeren 1967
med angrep pa enkelte ambassader i Peking, mytteri i det store in-
dustribyomradet Wuhan, slatt ned med fallskjermtropper, og en
heftig ordkrig mot Sovjet og alle revisjonistiske krefter. Store ut-
rensninger fant sted. Presidenten ble avsatt og utstott av partiet i
1968. Men etter hvert lop kulturrevolusjonen lopsk. Produksjon og
undervisning hadde gatt i sta. Det ble heeren som skapte ordnede
forhold igjen. «Makten gror ut av gevaeret», som Mao hadde sagt.
Som nevnt ble kulturrevolusjonen avsluttet i april 1969. Ved sam-
me anledning ble Lin Piao utpekt til Maos etterfolger. I september
1971 fant Mao at det var nodvendig 4 fjerne Lin, og han omkom
ved flystyrt i samme maned. Men det er en annen historie.

P4 et mote i partiets sentralkomite i Peking i august 1966 ble det
vedtatt et program i seksten punkter. Med dette godkjentes kultur-
revolusjonen som et ledd i den sosialistiske revolusjon i Kina. Det
skulle kjempes mot «de fire gamle»: gamle ideer, gammel kultur,
gamle seder og gamle skikker. Dette innebar nedvendigvis kamp
mot all religion.

Misjonaeren David Adeney (Overseas Missionary Fellowship) hev-
der i 1978 i Christianity Today at «mange ofret livet for sin tros
skyld» under kulturrevolusjonen, og at enda langt flere havnet i ar-
beidsleirer. Men han mener likevel optimistisk at det fremdeles fin-
nes ca. 3 millioner kristne i Kina. Han beretter, via kontakter med
kristne kinesere, om dapshandlinger som foretas om natten og pa
ode steder, og om begravelser, med opptil tusen deltagere, som
fungerer gudstjenstlig. Utenlandske kirkebygg brukes nesten ikke
mer.

All religion hadde harde kar under kulturrevolusjonen. Rode-
gardister satte en stopper for all apen religionsutovelse i 1966. Alle
religiose organisasjoner ble «uspendert». I arene 1966 til november
1971 var en moské det eneste kultsted som var i bruk i Peking. Kir-
kens eiendommer var for lengst nasjonalisert.

Midt i 1960-arene var det i kinesiske aviser ikke sjelden angrep pa
religionen, som ofte ble stemplet som overtro. Det festnet seg etter
hvert en bestemt betegnelse pa fedredyrkelsen. Det er tydelig fra
disse avisartiklene at troen pa ander og fedrekult fremdeles var le-
vende. Det taes uttrykkelig avstand fra dette, og fedredyrkelsen kal-
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les na for «feudal superstition». Her har man koblet sammen to ord
som brennemerket den person som de anvendes pa som en sam-
funnsfiende.

Tiden etter kulturrevolusjonen

11972 besokte president Nixon folkerepublikken Kina. Aret for var
Kina opptatt som medlem av FN og hadde fra samme tid overtatt
Taiwans plass i Sikkerhetsradet. Og gradvis er Kina i drene etter
trukket inn i det internasjonale handels- og kultursamkvem med
den vestlige verden. Fra januar 1979 er det opprettet diplomatisk
forbindelse mellom USA og Folkerepublikken Kina. Kina er blitt
stadig mer dpent ogsa for turister, ikke minst fra USA. Turister fra
USA star i ko for Kinareiser. Det er tenkelig at denne storre dpen-
het har virket med til & skape noe lettere kir ogsa for religionssam-
funnene i Kina. Det er tegn som tyder pa det. Kinas muslimske for-
bund gjenopptok sin virksomhet i 1971, og Kinas buddhistiske for-
bund i 1972. Ved Det kinesiske folks politiske konferanse i februar
1978 var det blant de ca. 2 000 deltagere seksten fra religiose orga-
nisasjoner (China Talk, May 1978, Vol. III, Nos 1/2). Blant disse
var en tidligere anglikansk biskop, en tidligere generalsekretzer for
Kinas KFUM, en romersk katolsk erkebiskop og formannen for
henholdsvis Kinas muslimske og buddhistiske forening. Alle disse
motte i egenskap av (lojale) religiose ledere. Men prosenten av de
religiese var altsa 0,8.

Etter Maos ded i september 1976 er det skjedd en del som ogsa vil
virke inn pa religionens kér. (Chou En-lai var ded tidligere i 1976).
Det er ikke mulig 4 si med sikkerhet om Huas regime vil bli gunsti-
gere for den kristne kirke og andre religioner enn Maos styre. Men
jeg synes det er ting som kan tyde pa det. Kina er ikke bare blitt
mer dpent for besskende, men kinesere, bade ledende politikere
som Hua selv og studenter, har mulighet for direkte kontakt med
omverdenen. Hua selv har meg bekjent ikke uttrykkelig eksponert
sin holdning til religionen. Han oppfattes som en utpreget lojal
Mao-tilhenger. Hans politiske beretning til den ellevte nasjonale
kongress i Kinas kommunistiske parti, august 1977 bekrefter dette.
Talen er i sin helhet gjengitt i «Kina i dag», Sept. 1977, s. 8—31.
Den meget utforlige talen, som risser opp et program i atte punk-
ter, nevner ikke religionen. Derimot tales det meget om & knuse «fi-
rerbanden», blant dem Maos siste kone Chiang Ching. Medlemme-
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ne og tilhengerne av «firerbanden» er blitt ekskludert fra partiet,
fratatt sine stillinger og befinner seg visstnok i husarrest. De omta-
les som «revolusjonzre falskspillere» og revisjonister, og anklages
for & ha unnlatt & kritisere Lin Piao og for 4 ha kritisert Chou En-
lai.

Et annet trekk i bildet er at Kina plasseres pa en ny madte uten-
rikspolitisk. Kritikken rettes i forste rekke mot «Den sovjetiske
leder-klikken (som) har forrddt marxismen —leninismen». Samtidig
sies det at «Kina er et utviklingsland som tilherer den tredje verden.
Vi star med fasthet sammen med utviklingslandene i Asia, Afrika,
Latin-Amerika og andre regioner». Kina spiller en rolle som stor-
makt i Afrika i dag, i konkurranse med Sovjet og USA. Tydelige ek-
sempler er Etiopia, Tanzania og Zambia. Kinas storpolitiske rolle i
den tredje verden er vesentlig blitt til etter 1960, og er stadig for-
sterket. Det nyeste eksempel er Kinas innmarsj i Vietnam i februar
1979.

Vi merker oss punkt fire i Huas programtale: «Vi ma ta grep om
revolusjonen, fremme produksjonen og drive den nasjonale okono-
mien fremover». Dette er ikke nytt, men aksenten er tydelig. «Leve-
standarden er fortsatt lav», og den ma forbedres. Veien gér bl.a.
gjennom vitenskapelig (teknisk) forskning, og okt produksjon. Det
er sarlig den aldrende visestatsminister Deng (Teng) Xiao Ping
som har provd & sette ut i livet Kinas overgang til
produksjons/konsum-samfunn. Kfr. hans USA-besok i februar
1979.

Punkt fem er ikke mindre interessant: «Vi ma gjore revolusjonen
pa omradene kultur og utdanning til en suksess». Kina tar na sikte
pa storre faglige krav i skoler og universiteter og gjor pa ny bruk av
eksamener. Det ser ut til at ideologisk opplaring nedtrappes. Kine-
siske elitestudenter (40 000!) skal fa studere i utlandet.

5. mars 1978 vedtok Folkerepublikken Kinas femte folkekongress
en revidert utgave av landets grunnlov. Huas innledningstale ved
denne anledning synes & bringe lite nytt. I forhold til grunnloven av
1975 er det ogsa bare sma forandringer. Artikkel 1 slar fast at Fol-
kerepublikken Kina er en sosialistisk stat av proletariatets diktatur
osv. Og art. 2 slar fast at Kinas kommunistiske parti er kjernen i le-
delsen av hele det kinesiske folk og gjentar partiprogrammets be-
stemmelse om marxismen-leninismen-Mao-Tse-tungs tenkning som
Kinas ledende ideologi. Artikkel fem bestemmer at det er to former
for eiendom: statseiendom og det arbeidende folks kollektive eien-
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dom. Artikkel ni supplerer dette med 4 si at staten beskytter bor-
gernes rett til 4 eie lovlig tjent inntekt, oppsparte midler, hus og
andre livsmidler. Bestemmelsen om & «la de hundre blomster blom-
stre», dvs. en viss konkurranse finner vi tatt inn i artikkel 14. Artik-
kel 45 understreker tale- og pressefriheten. Og artikkel 46 gjentar
uendret (fra 1975) at «Borgerne har frihet til 4 tro pa (en) religion
og frihet til ikke & tro pa religion og til & utbre (propagate)
ateisme».

Vi skal ellers merke oss at det er grunnlovsfestet at famailielivet
skal vernes.

1970-arenes Kina er patagelig sterkere enn ti ar tidligere. Det ble
hevdet i 1974 at landets befolkning allerede da hadde okt med 60
prosent siden 1949, mens kornproduksjonen hadde vokst med 140
prosent. At Kina er et bedre samfunn 4 leve i for nitti prosent av
befolkningen, er hevet over enhver tvil. Helsetjenesten er i 1978 vel
utbygget og er fri for alle. Alle far mat og tak over hodet, og ar-
beid. Arbeidsuken er hird, pa ca. 60 timer for bender, og lovfestet
ferie er ikke innfert, unntatt pa de relativt mange nasjonale festda-
ger. Det hvitgledende hatet mot utlendinger synes & vaere avlost av
vennlig nysgjerrighet, blandet med en patriotisk vaktsomhet for
kritikk mot land og regime. Det ma antaes at det er langt sikrere og
mer behagelig 4 reise i Kina i var tid enn det var for 1949 (Aadel
Brun Tschudis inntrykk, Gjensyn med Kina, bekreftes av f.eks.
Harry Haines i One World nr. 28, 1978, s. 12f).

Vi har bare usikre opplysninger om Kinas kirkeliv i dag. Konsoli-
deringen av Tre-selv-bevegelsen/kirken er vel na fullfort. Nasjonale
kinesiske sekt- eller kirkedannelser som «Den sanne Jesus-kirken» og
«Jesus-familien» er integrert i storkirken. Men kan man egentlig ta-
le om en kristen kirke i Kina i dag? Aadel Brun Tschudi skriver i
«Gjensyn med Kina» (1978) at hun ikke kan si sikkert om det finnes
kristne menigheter i Midtens rike, hvis man regner med Vestens
menighetsmonster. At det finnes kristne i Folkerepublikken Kina,
er hun ikke i tvil om. Og det stemmer med informasjoner fra man-
ge andre observatorer.

De fleste rapporter er lite oppmuntrende. Dr. Tim Huffman
fortalte etter et Kina-besok varen 1978 om forfalne kirkebygg og en
luthersk gudstjeneste som han overvar i lopet av et tidagers besok.
Tre gamle prester forrettet, men det var bare et dusin mennesker til
stede (LWF Information nr. 23, 1978, s. 6). Hovedinntrykket av en
reportasje i «@sten og vi» (nr. 6, 1978, s. 8ff, bygget pa CCC News,
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China Talk 1977 etc) er at religion er blitt uinteressant i Kina. «Er-
faringen har leert det kinesiske folk at Gud ikke frelser dem, for fol-
ket kan frelse seg selv».

N4 er det vel ikke hundre prosent riktig at religion er blitt uin-
teressant i Kina all den stund at utbredelse av ateisme er et grunn-
lovfestet program. Det er bade negative og positive tegn som tyder
pa interesse. 1 1974 ble det satt i gang en kampanje mot konfusia-
nismen, og forevrig ogsa mot Lin Piao. Og i slutten av 1970-arene
er religion (ikke teologi!) blitt et anerkjent studietema i Kina.

Det fortelles nok samtidig om husmenigheter med regelmessige
samvar og om f.eks. dip av omkring hundre mennesker fra en
landsby. Men totalinntrykket er tross alt at det tilsynelatende har
Iykkes for maoismen langt pa vei & gjore det kinesiske folk til et
samfunn som bare i forsvinnende grad oppviser registrerbar religios
praksis. Det betyr ikke at vi skal avskrive evangeliets fremtid i Kina.
Men det ma veere klart at kirken i Midtens rike ikke bare har lidt
enorme tap, men at dens muligheter for 4 overleve og ekspandere
er sterkt redusert. Det synes & vare enighet om at vi ikke bor regne
med en ny misjonsepoke i Kina i gammel stil, med utenlandske mi-
sjonarer og institusjoner, i alle fall ikke i overskuelig fremtid.

Kristen fornyelse og vekst md i Kina komme fra kineserne selv.
Kristne fra andre deler av verden kan vanskelig tilby hjelp enten det
dreier seg om okonomisk stotte eller personell. Slikt tilbud vil uve-
gerlig bli mett med mistenksomme forestillinger om kulturimperial-
istiske fremstot. Det vi gjerne vil si vare medmennesker i Kina er
blant annet at vi gleder oss over alle tegn pa bedre materielle kar i
landet. Men vi vil ogsa minne om at mennesket lever ikke av brod
alene. «Er det bare for dette livet vi har satt vart hap til Kristus, da
er intet menneske mer & beklage enn vi». (1. Kor. 15, 19). Vi onsker
kontakt med kristne i Kina, og vil gjerne manifestere kristent fel-
lesskap med dem uten a stille politiske betingelser. Men for min del
innebzrer ikke dette at jeg kunne veere i stand til 4 definere den ki-
nesiske revolusjon for og etter 1949 som et ledd i en frelsesprosess.
Og jeg kan umulig slutte meg til Joseph Needham’s tese om at «Ki-
na er det eneste virkelig kristne land i verden i dag». (China Notes,
East Asia/Pacific office XV, No 2, 1977, 5. 16). Ogsd mennesker i
de mette mavers Midtens rike trenger evangeliet. For kristen misjon
er det lofterikt at det varen 1979 er apnet adgang til & importere
noen hundre tusen bibler (ny oversettelse) i Kina, pa bestemte be-
tingelser, Kristen misjon kan aldri avskrive noe omrade som umu-
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lig, heller ikke Kina. Og hvor alle andre veier er stengt, vil bennens
vei veere apen.
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