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Israel og det jsdiske folk er i dag i brennpunktet for verdens inte- 
resse, og jodene har  ogsi v z r t  midtpunktet for politisk diskusjon 
og teologisk debatt siden Auschwitz og 1948. Den politiske og 
religiose litteraturen soln i disse i rene  har vokst frem om staten 
Israel og det jsdiske folk, er enorm. Vi skal i det fslgende gi en 
I-evy over den teologiske litteraturen, b ide  den mer faglig pregede 
og den populzre, men vi skal stort sett begrense oss ti1 litteratur 
som er kommet etter 1960. Det vil naturligvis ikke kolnlne p2 tale 
lned noen fullstendig revy over litteraturen fra dette tidsrommet, 
men vi plukker ut en del eksempler p i  skandinavisk, tysk og 
engelskspr2klig litteratur slik a t  vi kan f i  et inntrykk av det spekt- 
rum av synspunkter som finnes. 

Den altotnfattcnde systematiske probletnstilling er denne: den 
moderne jsdedoms betydning som teologisk storrelse for den 
kristne kirke. Men denne problemstilling kan vi splitte opp og 
narrnere presisere, og vi fokuserer da v i r  interesse p i  disse to 
~xobletnstillingene: 1) Det jwdiske folk og sparsmilet om profeti og 
oppfyllelse, a l ts i  en mere bibelteologisk problemstilling. 2) For- 
holdet mellom kirken og synagogen, a l ts i  et mere misjonsteologisk 
problem. Det er nok en viss overlapping mellom disse to problem- 
omridene, slik det vil vise seg, men vi tror likevel det er fruktbart 
i fokusere v i r  behandling p i  disse to omridcne. 

For klarhetens skyld gjsr  vi oppmerksom p i  a t  n i r  vi i det fwl- 
gende taler uspesifisert om Israel, mener vi det jodiske folk som 
nasjonal og religins stsrrelse. 



I. ISRAEL I KIRKE OG TEOLOGI GJENNOM TIDENE 

Fer vi g i r  i gang rned vir t  egentlige tema, tendensene i den nyere 
Israellitteraturen, kan det formodentlig viere fruktbart rned et kort 
utblikk over hvordan den kristne kirke og teologi har sett p i  Israel 
gjennom tidene. Vi tar dette utblikket for at  vi skal f i  det rette 
perspektiv p i  de nye tendensene i v i r  tids Israellitteratur. 

Gjennom oldkirken og n~iddelalderen er det visse holdninger 
og synspunkter p i  Israel som dominerer. Kirken feler en solidaritet 
rned det jediske folks fortid i Det gamle testamente, men en sterk 
distanse ti1 det samtidige jediske folk. Jsdene forkastet nemlig 
Kristus, og dermed er de selv forkastet av Gud. Det jediske folk 
er kirkens motbilde: kirken er under Guds lefte og velsignelse, 
jedene under Guds dom og vrede. Allerede fra den tidligste tid i 
oldkirken er det en sterk bevissthet om at de gammeltestamentlige 
lefter ti1 det jediske folk etter Jesus Kristus alene gjelder den 
kristne kirke. De positive utsagnene om det jediske folk er relativt 
f i ,  men vi finner flere steder det h i p  uttalt at  det jediske folk 
skal omvende seg ved tidenes ende, og likesi en omsorg for dem 
og en benn om at de m i  vende om ti1 Jesus Kristus. 

Disse synspunktene overtas i det store og hele av reformasjonens 
hovedmenn og blir ogsi bestemmende for den senere hovedstrem 
innenfor bide den katolske, den lutherske og den reformerte kirke. 
Hos Martin Luther finner vi imidlertid en saerskilt utforming av 
den oldkirkelige og middelalderlige liere om jedene: jedene be- 
finner seg under Guds dom, men nettopp dette begrunner at  kirken 
m i  s t i  solidarisk rned dem. Jsdenes skyld er den samme som alle 
menneskers skyld, oppreret mot Gud. Slik som jsdene, slik hlir ogsi 
hedningene fri denne skyld ene og alene ved Guds nide. Derfor 
m i  kirken s t i  solidarisk rned det jsdiske folk. 

I kirkens hovedstrem spiller Israel omtrent ingen rolle for den 
kristne eskjatologi. Israels omvendelse i endetiden er ikke hyppig 
omtalt, og n i r  den ferst omtales, har den likevel ingen fremtredende 
plass i eskjatologien. Dette enhetlige bilde brytes imidlertid p i  to 
punkter: I oldkirken hadde Kommodian (ca. 250-300) et eskjatolo- 
gisk skjema hvor Israel bide positivt og negativt hadde en frem- 
tredende plass ved siden av de andre eskjatologiske sterrelsene: 
Kristus, to Antikrist'er og tusenirsriket. - Det andre punkt hvor 
det enhetlige hilde brytes, er i det 17. irhundre rned filosemitismen 
og pietismen. Som et resultat av reformasjonens og humanismens 



nye spriklige og teologiske beskjeftigelse med Det gamlc testa- 
mente og det jediske folks tradisjoner, f i r  vi ogsi en fornyet inte- 
resse for det jediske folk og nye teologiske synspunkter for Israel. 
Filosen~ilismer~ er en bevegelse sorn srcrlig fikk utbredelse i Holland, 
England og Nord-Tyskland. Dens szrlige kjennetegn er sterk 
innflytelse f ra  jndisk eskjatologi. Det er en sterk interesse for 
tusenirsriket, da  Kristus skal v z r e  konge og yppersteprest for det 
jediske folk i Palestina. Ofte ferer filosemitismen ti1 religionsblan- 
ding mellom kristendom og jededom. Lignende synspunkter finner 
vi i fiietisrneu, hos Spener og Bengel, men de har likevel en langt 
klarere kristen teologi. Bengel forstod de gammeltestamentlige 
profetier bokstavelig om Israel i folkelig eller nasjonal betydning. 
Etter sin omvendelse skal Israel vende tilbake ti1 fedrenes land, 
de skal d a  iremsti  som et lysende midtpunkt i Kristi kirke og 
inneha det indclige llerredomme over alle kristne folkeslag. 

Som en kan forsti  av de synspunktene som her er nevnt, har  
filosemitismen hatt stor betydning for senere Israelteologi sierlig 
i den hollandske kirke, mens pietistnen har hatt stor innflytelse p i  
senere reformert og pietistisk Israel-teologi, blant annet i Skan- 
dinavia. 

Etter dette korte llistoriske overblikket gsr  vi s i  over ti1 den 
nyere tids Israellitteratur. 

11. DET J0DISKE FOLK OG DE RIRELSKE L 0 F T E R  
Den bibelteologiske probletnstilling. 

a. I tilknytning ti1 det foregiende er det da naturlig fcrrst i be- 
handle den litteraturen som i v i r  tid og her hjemme viderefsrer 
tradisjonen fl-a Spener og Bengel. Denne tradisjonen er her i 
Norge sa r l ig  ivaretatt av forfattere innen pinsebevegelsen, f. eks. 
Erling Stronz, Toralf GilGrant og Per Hilleren. Allerede titlene pS 
deres baker angir deres teologiske anliggende, sIsraels samling, 
Jesu gjenkornstn, <<Tidens tegns og d'rofetnekkelen, Israel og 
nasjonenen. 

Det er et tydelig reformert grunndrag i teologien som disse 
representerer, og det tenkes d a  p i  hvordan det bibelske materialet 
ntnyttes. Israels utvelgelse st2r fast, og gammel- og nytestamentlige 
bibelsteder stilles side om side for i vise 11va denne fortsatte ut- 



velgelse av Israel betyr. Frelsesgodene i Det gamle testamente slik 
som landet, Jerusalem og templet, har dermed i og med Kristus- 
ipenbaringen ikke utspilt sin rolle for Israel som kvalifiserte 
frelsesgoder. Fremdeles bestir det et avgjerende frelseshistorisk 
forhold mellom Israel og disse frrlsesgodene, noe som da ogsi er av 
vesentlig betydning for kirken, det er jo den h e  Guds universelle 
frelsesbistorie det er tale om. 

Jedenes tilhakevending ti1 Palestina i v i r  tid sees siledes som 
en klar oppfyllelse av landleftene i GT. Likt og ulikt i den gammel- 
testamentlige utforming av landleftet blir utnyttet. Men vesentlig 
for dette syn er at man ogsi finner en bekreftelse og viderefering 
av landleftet i NT. Man knytter da srerlig ti1 de stedene hvor 
Jesus taler om en gjenopprettelse av riket for Israel, og dernest er 
Luk. 21,24 et kjernested, der bvor det tales om at jedene skal 
adspredes, og at Jerusalem skal ligge nedtridt inntil hedningenes 
tid er ti1 ende. Likesi mener man at  Apenbaringsboken b ide  di- 
rekte omtaler og forutsetter at Israel skal vende tilbake ti1 sitt 
land igjen og at Jerusalem og templet skal bygges opp. 

Jrrdenes tilbakevending settes altsi inn i lefte-oppfyllelsesskje- 
maet, og dette skjema tolkes i hovedsak eskjatologisk, og da futurisk. 
Jedenes tilbakevending blir dermed et eskjatologisk tegn, og den 
bibelske futuriske eskjatologi blir det dogmatiske sted for omtalen 
av Israel i landet. Israels tilbakekomst ti1 fedrenes land er noe som 
skjer mot slutten av den nivierende tidsalder. Israels samling er 
imidlertid enni  ikke avsluttet, det er bare den ferste del av denne 
samling man i dag er vitne til. Dermed venter man p i  videre store 
ting som skal skje med Israel og det jediske folk i denne historieus 
sluttfase som vi beviselig befinner oss i. N i r  s i  samlingen er full- 
stendig, skal Kristus komme igjen og oppreise Davids falne hytte, 
riket for Israel som altsi er Tusenirsriket. Tusenirsriket er ~ t i d e n  
for opprettelsen av alt det profetene har talt om*, for i sitere 
Erling Strem. Sagt p i  en annen mite: Tusenirsriket blir niermest 
en sekk hvor man putter alle uoppfyllte Israelprofetier, sierlig 
gjelder det utsagn fra Danielboken og flere av smiprofetene. I 
Tusenirsriket skal Israel vrere helt og fullt gjenopprettet, Jesus 
skal viere konge og hedningenes herskertid over Israel er definitivt 
slutt. - For eyeblikket befinner vi oss altsi i sluttfasen av hed- 
ningenes tidsalder og vi venter p i  tusenirsrikets komme. 

En viss forskjell synes det i viere mellom Strem og Gilbrant i 
synet p i  Israels fremtidige omvendelse. Strem sier at det skal viere 



skjr~lt for jedene inntil Jesus setter sine fetter p i  Oljeberget, at 
den korsfestede var Messias. Men da skal naden bli stor og om- 
vendelsen bli ekte. Gilbratlt betoner derilnot sterkt salnmenhengen 
~llellom profetiene om Israels sarnling i landet og deres omvendelse 
ti1 tro p i  Jesus Messias. I forbindelse ~ n e d  tilbakevendingen skal 
Israel komme ti1 tro p2 den lidende Messias og s i  vrcre rede ti1 i 
la imot ham nSr han kommer for i opprette riket for Israel. 

Helt p i  linje med disse synspunktene p i  Israels tilbakevending 
sum et eskjatologisk tegn, ligger Mutter Basilea Sclrlink i et par 
av sine beker, *Israel my chosen peoplea og srcrlig <<For Jerusalems 
sake I will not rest,,: Vi befinncr oss 113 ved inngangen ti1 ende- 
tiden, nidetiden har begynt for Israel. Denne nidetiden har flere 
stadier: ferst fikk Israel sitt land og ble en stat, sellere ble det 
gamle Jerusalem tatt i besittelse (1965). Det lnessianske konge- 
demme vil bli kronen p i  denne nidetiden soln begynte for Israel 
i 1948. Endetidens vendepunkt i historien er kommet, men de siste 
dagers avgjerende hendelser har enni  ikke tatt ti1 og vi venter p i  
tusenirsriket. Israel er et dominerende element i dette eskjatolo- 
giske bilde. 

Det er interessant i legge merke ti1 bibelbruken sotn ligger bak 
Schlinks skjema i boken <<For Jerr~salems sake . .  .m. Hun har her 
i alt 156 sitatcr og belegg fra  Det gamle testamente og kun 4 fra  
Det nye. Av disse fire fra NT er s i  tre hentet fre Apenbaringsboken 
og det fjerde fra  den synoptiske apokalypse (Matt. 24). Av de 
gamtneltestamentlige sitatene er 120 tatt fra disse bekene: Jcsaja, 
Jeremia, Ezekiel, Sakal.ja, Joel og Daniel. 

11. En betoning av at tilbakevendingen ti1 landel er laftesoppfyl- 
lelse og ct eskjatologisk tegn finner vi ogsi i bekene ti1 P. A.  Bred- 
vei og Einar Rimn~erfors. Mos Kimmerfors er i~nidlertid syns- 
punktene noe lner avdetnpet, vekten ligger p i  staten Israels under- 
karaktcr, og 110s Bredvei er utgreiningenc otn tusenirsriket mer 
nytestametltlig orientert eon hos de tidligere nevnte forfatterne. 

I Bredveis bok, <<Tar Stor-Israel form., finncr vi ell interessant 
Lendens, soln ogsi er typisk for en del mere populier Israellitteratur. 
Man mener at tilbakevendingen ti1 landet er oppfyllelse av leftene 
i GT, men pcker samtidig p i  at Israel er lovct stnrre IandomrAder 
cnn de fikk i 1948. Dct er de videste og mest omfattende landbeskri- 
velsene i GT som oppfattes som normerende, og dermed vurderes 
Israels okkupasjon etter seksdagerskrigen positivt. Bredvei kan 



derfor konkludere sin bok rned et utsagn rned sterke politiske impli- 
kasjoner: ~ H e l e  den store Sinai-halveya herer sikkert rned ti1 det 
lefte Gud gav sin Venn Abraham - s i  det er rinlelig at Israel skal 
f i  beholde den.. - Et annet typisk trekk hos Bredvei er den miten 
han skildrer det religiese liv og den religiese oppvikning i den 
moderne jediske staten Israel. Det kan synes noe merkelig hvordan 
hansom kristen forfatter betoner og positivt bedemmer jedenes be- 
sinnelse p i  sin egen religiese arv (Talmud og GT) og sin egen 
gudstro. 

c. En mer gjennomreflektert og systematisk fremstilling av det 
samme lefte-synspunktet finner vi hos John Ltmdmark, <<Israel i 
Bibelens Lysa. Lundmark mener ipenbaringshistorien har en be- 
stemt struktur som bestir av tre ledd: 1. En historisk hendelse. 
?. En tolkning av historien og dens betydning, ved Den Hellige 
Ands hjelp og i Guds ords lys. 3. En nedvendig legitimasjon av 
hendelsen, at  den skjer 4etter Skriftenen. Lundmark finner denne 
strukturen belagt i de bibelske skriftene, bide i G T  og NT, men 
ban mener ogsi at vi i v i r  moderne historie kan finne en Guds 
ipenbaringshistorie. Profetien er nemlig ikke bare tolkning av 
fortidige og samtidige hendelser, den er ogsi forutsigelse. Dermefl 
f i r  det som skjer rned Israel i dag frelseshistorisk betydning. I 
Bibelen har vi nemlig bide tolkningsord for og legitimasjon av de 
historiske tildragelsene i dagens Midt-Osten. - Lundmarks syn er 
altsi forsek p i  en prinsipiell underbygging av den tradisjonelle 
forstielse av den bokstavelige oppfyllelse av de gammeltestament- 
lige lefter. 

d. En noe annen helhetsforstielse p i  forholdet mellom de bibelske 
utsagn og Israels historiske virkelighet har biskop Erling Utnem. 
Under Israelsmisjonens landsmete i 1972 holdt han et foredrag 
rned tittelen <<Israels fremtid i profetiens lysn; dette er senere 
trykket og utgitt som hefte. Utnem tar her opp spersmilet om lefte 
og oppfyllelse ut fra  sitt helhetssyn p i  Israel. Han plasserer Israel 
i en hermeneutisk sammenheng preget av skillet mellom lov og 
evangelium og mener at Israel har en typologisk funksjon. Som 
Guds utvalgte folk er de utvalgt ti1 i viere et demonstrasjonsfolk 
for den nytestamentlige menighet. Utnem mener det er tydelig at  
Israels typologiske funksjon ikke er utspilt i og rned GT-paktens 
oppher, den er knyttet ti1 Guds frelseshistorie overhodet. Israel er 
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ct demonstrasjonsfolk like ti1 frelseshistoriens iullendelse - ikke 
barc so111 et  vantro folk under dornmen, men i endetiden skal det 
ved sin o~nvendelse bli et  demonstrasjonsfolk for Guds ubcgripelig 
stol-e nide .  

Dette helhetssyn applisercr U t n e ~ n  konkret p i  forstielsen av 
jndenes tilbakevending ti1 landet. For det fnrste mener han  a t  
folkets fortsatte utvelgclse st& fast og a t  landlnftet derfor ikke er 
tatt tilhakc for jodene. N T  bolder dernest fast p i  de  garnmcl- 
testametltlige domsutsagn om a t  lolkct skal adspredes pA grunn av 
sin vantro, og derav folger logisk a t  N T  ogsi  har  lest frelses- 
utsagnene om tilhakevendingen i lys av denne adspredelsen. Jnde- 
nes tilbakevending blir siledes for kirken en detnonstrasjon av 
Guds nide.  < < N i r  innsamlingen av Israel er  fullbyrdet og folket 
frelst, vil jndene bli dell tnektigste preken orn a t  Ilcle kirken ti1 
sist skal innsamles fra sin utlendighet og g i  inn ti1 det him~nelskc 
Kanaan. Jndenes samling blir ct  bilde p i  kirkens innsamling i det 
follendtc gudsrike.n For U t n e ~ n  er  det ogsi  vcsentlig a t  tilbake- 
vendingetl sees i sammenheng lned jndenes omvendelse og tro p i  
Kristus, to ting som 11arer salnmen for Israels typologiske funksjon 
for kirken. 

Utnems syn p i  Israel som Guds delnonstrasjonsfolk represen- 
terer en nyansats innenfor den stromning som ser p i  dagens hen- 
delser i Midt-Osten sonl inftesoppfyllelse. Hans ansats er  en be- 
vegclsc bort f r a  den biblisistiskc utnyttelse av lofteoppfyllelses- 
skjemaet, og han prover 2 fylle det salnme s k j e ~ n a  med teologisk 
innhold ut f r a  en forankring i luthersk dogmatikk. Hans lutherske 
anliggende kommer ogsi  fret11 i otntalen av tusenirsriket. H a n  
knytter her ti1 Augustana 1 7  og avviser all talc om ct politisk 
eller dennesidig n z r v z r e n d e  tnsen3rsrike. Selv taler Utnetn om 
tusenirsriket som en indel ig  regjering, at  Jesus skal regjerc 
sammen rucd sine troende f ra  l~immclcn og gjennom sin kirke p i  
jorden. Kirken skal f i  nye tnuligheter for sin innflytelse, og det 
vil ikke v a r e  i ~ r i ~ n e l i g  a t  det sarnlede og omvendte Israel d a  blir 
dcn ledcndc nasjvn i kristenheten. 

2 .  Lt srer-tysk nlternntiv 

Fnr vi g i r  over ti1 i se p i  den tradisjonelle lutherske avvisning av 
talen om laftesoppfyllelsc i forbindclsc mcd statcn Israel, skal vi 
se p i  en teologisk strmnning i Tyskland sotn 11a1- F-Mr. Mnrqrmrdt 
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som sin fl-etnste talsmann. Man cr systetnatiker i Vest-Berlin, elev 
av Helmut Gollwitzer, og kretscn rundt Gollwitzer og Marquardt 
st2r bak en ny serie skrifter son1 kalles aAhliandlutigen zuln christ- 
lich-jiidischen Dialogn. M a q u a r d t  cr forfatteren ti1 det ferste 
bindet i detlne serien, *Die Entdeckung des Judentums fiir die 
christlichc Theologie. Israel im Denken Karl Bartlrs,,. I dette og 
Ilere andrc skrifter utvikler lian sin <<Israel-teologia soln dessverrc 
ikke alltid er like klar og entydig. 

P.d.e.s avviser Marquardt sorn teologisk uholdbar den mer 
biblisistiske utnyttelse av de  gammeltestamentlige lnfter. P.d.a.s 
s t i r  han i en atlnen tradisjon enn den lutherske n i r  det gjelder 
synet p i  forholdet ~nel lom %penharingen, Skriften og historien. 
Det  er  u t  f r a  synet p i  den historiske virkeligllets betydning for  
forstielsen av Skriften lian drives ti1 teologiske utsagn om Israel 
og jodcne i Palestina. 

Marquardt anknytter ti1 enkelte ansatscr 110s Karl Barth sorn 
peker 11% Bibelen, kirkehistorien, jndedo~n~nens eksistens og men- 
ncskets dedelighet som tegn for truen p i  Guds verdensstyre og 
herrednmme (gubernatio, K D  11113 227 f f . ) .  Marquardt videre- 
forer tanken pS Israel som et tegn, og begrunner dette med jede- 
folkets utvelgelse. Jndedomtnen er ikke en fremrned religion, den 
er  tvert imot den ene del av gudsfolket, sorn kirken cr  den andrc  
dele11 av. Derfor er  det jndiske folk fortsatt et  tegn p i  Guds herrc- 
vclde og Israels lristorie fortsatt ipenbaringsliistorie. Dct  er her 
naturligvis ikke tale om en isolet-t ipenbaringshistoric, den er det 
kun i lys av det bibelskc vitnesbyrd om lsrael. Den etterhibelske 
jededotn m i  tolkes s o ~ n  en Guds gjerning (factutn) i lys av Guds 
ord (dictum). D e t e r  her ikkc tale om biblisistisk historiespekulasjon, 
men teologiske spnrsmSl skal kunnc stilles ti1 den jndiske virkelig- 
liet ut f r a  Gods ord. Det kotrkrete og historiske Israel blir en 
hermencutisk storrelsc su111 er vesentlig for kirken i forstielsen av 
Gudsurdet. 

H v a  dcttc konkret betyr, finner vi demonstt-ert i en artikkel av 
Ma]-qoardt om *Die Freiheit lsracls>,. Med utgangspunkt i fortel- 
lingen om livurdan Gud  fnrte Israel ut av Egypt, vil han  beskrivc 
dct hibelske frihetsbegrep. Det  gjor lian s i  ved % trekke inn dct 
moderne Israels fl-ihetsforst~elsc og ft-ilietsfolelsc: frihet vcd bun- 
dethet ti1 den liistoriskc tradisjon og lrilrct i lidelse. Intensjonen 
er  a l ts i  tlette: Dct  moderne Isracls frihet slik den korresponderer 



nied en gamlneltestamentlig tekst, blir et  konkret og historisk inter- 
pretament for den bibelske frilietsforstSelse. 

lsraels tilhakevending ti1 landet har  en betydning p i  linje med 
dette. Den ipner  for kirken en forstielse av kirken selv i rom- og 
tidskategorier; sammenhengen lnelloni landlwftet og jwdenes til- 
bakevending viser dermed landlwftets eksistensielle betydning for 
den kristne kirke. E n  niertnere presisering av Marquardts syns- 
punkter twr vi ikke g i  inn p i ,  hortsett fra dette negative a t  det her 
ikke er tale om en futurisk eskjatologi, og dette positive a t  det 
moderne Israels virkelighet kan fortolke og konkretisere Gndsordct. 

Noe mer presist fremfwres de sarnlne synspnnktene a v  Wolfgang 
W i r t h ,  <<Die Bedeutung dcr biblischen Landverheissungen fiir die 
Christen,,. Jwdencs tilbakevendelse ti1 Palestina forstis slik: c<N8r, 
ifelge v i r  tro, v i r  trofaste Gud  vender scg ti1 oss og gir oss et  liv 
i rom og tid, d a  m i  det ogs8 Finnes livs-rom for jwdenc som er 
tegnet p i  Guds trofasthet. A t  dette livsroln for jwdene ikke kan 
viere noe annet enn Israels land, gir seg ut Era den jwdiske selv- 
forstielse.n P i  denne m5Len begrunnes Israels rett ti1 landet, og ved 
8 snu synspunktet opp-ned, kommer betydningen av Israels tilstede- 
varelsc  i landet: i tilknytning ti1 landlwftene, viser dette a t  lian 
gir tnenneskene og han gir sin kirke <<ticla og aom,, .  Det  er  inte- 
I-essant lier igjen 3 legge merke ti1 hvilken vekt som legges p i  
Israels selvforst%clse, og livordan teologien hele tideti drives mot 
antropologi og sosialetikk, mot allmenne og <<humane>> eller sekularc 
ntsagn. 

.'I. Auvis~~ir tg  nu erl nit idig oppfyllelse nu larlrlloftet 

Slik som l~ovedstrwmmen innen den lutherske teologi i sin tid av- 
viste Bcnglers og pietistnens eskjatologisk oricnterte <<Israel- 
teologin, avviser ogs8 i dag tradisjonell luthcrsk teologi synene p8 
den nitidige oppfyllelse av landloftet og den betydning som der- 
med Israel tilskrives i kristen eskjatologi. I denne tradisjon s t i r  
man ogs5 fretnnied over for den hcrmeneutiske rolle sotn tilskrives 
det  jwdiske folk av slikc ieolog.er som f. eks. Marquardt. - Imidler- 
tid er  det ogsi  i nyere tradisjonell luthersk teologi en sterkere 
tendens ti1 i betone positive tcologiskc ntsagn om Israel, enn hva  
tilfellct var tidligcre. Men for vi ser 11% enkelte teologers positive 
utsagn om Israel, skal vi se hvordan de  samlne avviser talen om 
en oppfyllelse av landlwftet i Palestina i dag. 

Felles for de  teologene sotn vi skal tievne, er en sterk konsentra- 
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sjon om hva N T  sier om Israel og landleftets betydning i den nye 
ipenbaringskonteksten. I sin artikkel <<Evangelienes syn p i  leftenes 
oppfyllelse og Israels fremtids betoner Sverre Aalen at det 1 i  
fjernt for Jesus i forkynne Israels politiske herredsmme eller 
deres militiere seier over andre nasjoner. Bare ved en indelig 
tolkning av laftene kunne Jesus betrakte det som sin oppgave i 
oppfylle dem eller forkynne en oppfyllelse av dem. Siktepunktet for 
lsftene i G T  - bide de for landet, Jerusalem og templet - var at 
Gud skulle ta bolig blant menneskene. Dette skjedde og ble oppfylt 
i og med Jesus Kristus og den kristne kirke som ban grunnla. Men 
den definitive oppfyllelse av leftene, inklusive landlsftet, vil finne 
sted n i r  Jesus kommer tilbake, i den nye verden, i Guds rike. 

Disse synspunktene utdypes og presiseres av Oskar Skarsatlrzes 
lille hefte, nEndetidsprofetienen. Han gjer klart at N T  ikke for- 
holder seg taust om landleftet, tvert imot er det rikt utnyttet, men 
da i en for kirken normativ nyinter~retasjon. ~ F e r s t  p i  den nye 
jord som Gud skal skape, finnes et strygt,, sted for Guds folk, ferst 
der er landleftet oppfylt. Her er bide de geografiske og nasjonale 
grenser sprengt, landleftet gjelder Jesu menighet p i  den nye jord.. 
Dette syn er underbygget med en rekke interessante eksempler p i  
steder i N T  som positivt, bide direkte og indirekte, utnytter land- 
Ieftet i GT;  f. eks. Abenbaringsbokens siste kapitler som bevisst 
nyinterpreterer Ezek. 37-48. 

I en interessant artikkel om <<The Promise and the Landv viser 
Ronald M. Hals hvordan den nytestamentlige nyinterpretasjon av 
landleftet ikke egentlig er ny. I hele G T  har vi en stadig nyinter- 
petering. F. eks. kalles landet folkets del eller eiendom, i den 
senere levitiske fromhetstradisjon er det Gud som blir anin dell 
eiendomn (Ps. 142,5; 16,5 f f ) ,  og her foreligger da faktisk en 
spiritualisering av landleftet. Hals nevner ogsi andre eksempler, 
kanskje kunne han ogsi ha nevnt omtalen av den a y e  jord,, i 
Tritojesaja, som jo p i  sett og vis foregriper NT's utnyttelse av 
landlsftet. Avslutningsvis betoner Hals at  landleftet i G T  aldri 
er blitt og heller ikke kan bli tolket fritt og kontekstlest, og for den 
kristne kirke er det Jesu og NT's fortolkning som er normativ, noe 
som dermed utelukker en nitidig applisering av landleftet p i  det 
jediske folk i Palestina. 

I en liten monografi tar Gottlob Scl~renk opp spersmilet <Die 
Weissagung iiber Israel im Neuen Testament.> Han behandler her 
de fleste skriftsteder som omtaler det jsdiske folk i futurisk 



sa~nmenheng og soln benyttes i den teologiske debatt om Israel. 
Schrenk gar blant annet irnot at Jesus i Lukas 21,24 taler 
otn en jedisk tilbakevending ti1 landet og gjenreisning av Jerusa- 
lem. N5r det tales om at nJerusalem skal ligge nedtridt inntil 
hedningenes tid er ti1 ende>,, s5 m5 dette ikke forsties ut f ra  Rom. 
11,25, tnen ut fra den historiekonsepsjon vi har i Danielboken: 
hedningenes tid og verdensrikene skal f i  en ende og umiddelbart 
avleses av Guds rike. Dctte er forst5elseshorisonten for den synop- 
tiske apokalypse, og staten Israel bringer ingen slutt p i  hednin- 
genes tid i denne forstand. - Det soln imidlertid er Schrenks 
sarlige fortjeneste er at Iian med grundig eksegetisk arbeid ut- 
mynter ST'S positive syn p5 Israel. Derrned er vi f rem~ne ved en 
kort salnrnenfatning av disse teologenes ntforn~ing av dc positive 
utsagn om det jadiske folk, og her skilles veiene noe. 

a. Schrenk betoner at ST  og urkirken has et h i p  for hele 
Israel, orn at dette en gang skal vende om ti1 sin Messias. (Mt. 
23,38 f ;  Luk. 13,35; Acta 3, 16 ff. Apok. 11. m. fl. st.) Israels fort- 
satte utvelgelse og bevarelse som folk belyr at det er frelses- og 
omvendelsesh5p for dem, men dette er alt som kan sies ut fra NT. 
S o e  utblikk mot en anasjonal fremtidn iinnes ikke der. Dette synet 
deles av Sverre Aalen og ogs5 av Eduard Lohsc i bans lille bok 
<<Israel und die Christenheit>>. 

h. J. J. Stnmn~ i sin bok <<Der Staat Israel und die Landver- 
heissungen der Bibel,, og Skarsaune i ncvnte heite deler det fore- 
g5ende syn, at ST'S h i p  for Israel el. et h i p  om omvetldelse og 
frelse for folket. Men begge disse g5r et skritt videre. Stamm 
mener a t  staten lsrael ikke har noen frelseshistorisk betydning, 
Inen er et indirekte bevis p i  at Israel stir  under Guds troskap og 
bar en fremtid 110s Gud. Skarsaune ser tilbakevendingcn ti1 landet 
i lys av dette at Gud vil bevare sitt folk ~ n e d  sikte p5 omvendelse 
og frelse. Hva  so111 teologisk sett nodvendiggjor denne konkreti- 
sering av talen om Israels fortsatte ntvelgclse, er imidlertid ikke 
nannere klarlagt 110s forfatterne, og her ligger en ntfordring ti1 
fortsatt eksegetisk og systematisk arbeid. 

111. M 0 T E T  MELLOM KIRKES OG SYNAGOGEN. 

Det misjonsteologiske problem. 
Etter denne noe detaljerte oversikten over litteraturen om det 

jndiske folk og de bibclske laftcr, er det narliggende i fclre over- 



sikten videre inn i den mere misjonsteologisk orienterte litteraturen. 
Som en forstir, ligger det i synspunktene p i  forholdet mellom 
leftene og dagens Israel ogsi implisitt en viss stillingtagen ti1 
spersmilet om hvordan den kristne kirke skal mete det jadiske folk. 
Fordi vi allerede altsi har presentert en del av bakgrunnsmaterialet 
for den misjonsteologiske problematikk, skal den felgende oversikt 
gjeres relativt kort og sammenfattende. Kort kan den ogsi bli fordi 
tilfanget av misjonsteologisk litteratur er langt mindre enn den 
bibelteologiske. 

1. Dialog med jndene. 

a. De som sterkest g i r  inn for at kirken skal mete jedene i den 
ipne dialogen, er teologer som ligger p i  linje med de fer nevnte 
Marquardt og M'irth (11, 2). En av disse er Wilhelm Dantine, som 
i en artikkel om *Israel als Kirche Gottes und das Problem der 
Israelsmission~~ avviser misjon blant jeder som en fundamental 
misforstielse og ~cein Undingn. Avvisningen av misjonen og for- 
fektelsen av dialogen begrunnes i farste omgang ekklesiologisk: 
Kirken er  det folk som i Kristus er utvalgt fra hedningefolkene og 
podet inn i Israel. Men Israel er samtidig det jediske folk, syna- 
gogen. Israel er bide synagogen og kirken. N i r  kristne derfor meter 
jader, skal ikke evangeliet forkynnes slik det skjer i rammen av 
den kristne menighet. Menighetsprekenen er forbeholdt den kristne 
menighet selv, menigheten av hedninger. Misjonsprekenen kommer 
heller ikke p i  tale, for den er beregnet p i  ikke-kristne hedninger. 
S i  s t i r  bare samtalen igjen, hvor kirken som Israel taler med syna- 
gogen som Israel p i  felles plattform. 

Mindre polemisk, men samme synspunkter forfektes av Rein- 
hold Meyer, <<Gesprach mit Israel,,. Kristendom og jededom har 
felles opphav, og som utvalgte folk har bide kirken og synagogen 
det samme mil: (den eskjatologiske) nyskapelsen av Guds folk 
Israel. Derfor kan kirken og synagogen ipent og uhindret mete 
hverandre og la  seg lede av hverandre, og ut av dette metet skal 
det springe frem og vokse frem moe sum er helt annerledes, noe 
som i dag ikke engang kan uttalesn; dette sitatet fra Martin Buber 
slutter Meyer seg til. 

Den samme, teologisk begrunnede, ipenhet i metet med jede- 
dommen forfektes av Hans Joachim Kraz~s i boken <<Begegnung 
mit dem Judentum,,. Kraus legger imidlertid sterre vekt p i  at  



kirken i metet med jwdedo~umei~ skal gjsres oppmerksoin p i  sitt 
eget gammeltestamentlig-jediske oppliav og hjelpes bort fra gresk- 
hedensk innflytelse, tilbake <<ti1 kildetlea. 

b. En cnklere og noe annerledes utfor~net variant av denne 
dialogteologien finnes 110s Poul Bo,-clrscrrirts, *To veierr. I denne 
boketl skildrer forfatteren ganske cnkelt de to religioners historie 
og det historiskc forhold inellotn dcm, i gammel og ny tid. Uten 
dypere systetnatisk refleksjon, kommer s i  konklusjonen: aSynagoge 
og kirke - begge er holdt i live av Den Evige selv. Det er llan som 
er lieinmeligheten, mysteriet, om enn skjult i hver av dem. S i  er 
de al ts i  ledd i hans plan, og ban wnsker ikke i v z r e  noen foruten.,, 

Grutlndraget i Rorchscnius og ogsi de fwr nevntcs dialogteologi 
synes i v a r e  dettc: ut fra en beskrivelse av den inoderne jediskc 
virkcliglict og den jediske historie trckkcs det normative slutninger 
i tilknytning ti1 den ganimeltcstamentlige utvelgelsestanke. Israels 

I 
religiese eksistens ved siden av kirken begrunner na r~nes t  i seg 
selv nedvendigheten av del-es eksistens soln rcligiws sterrelse ved 
siden av kirken. 

c. Det finnes forevrig mange varianter av denne dialogteologicn, 
f ,  eks. i dokumcnter fra Kirkenes Verdeiisrid og fra kirkelige og 
teologiske kotiferatiser; ja, dialogteologien finnes kanskje szrlig 
belagt i slike dokuinenter, men disse faller utenorn rammen for 
v i r t  bidrag. 

2. Misjo?~ blnnt jarlo-. 

a. Misjoneii soln den rette meteforin for kirken med synagogen 
hevdes av de teologer som sarlig fornyer og betoner det nytesta- 
mentlige h i p  om at Israel cn gang skal vende otn ti1 tro p i  Jesus 
Messias. Her  har  vi ferst og fre~nst  i tankene de som benckter a t  
Israels tilstedevarelse i landet er lwftesoppfyllelse, men som peker 
1'2 a t  NT's 115p for Israel er et frelsesli2p. All tale otn Israel f i r  
for disse fol-fatterne tnisjonsteologiske implikasjoner: Israel skal 
en gang bli frelst, inen trocn og frelsen kan aletie komme som 
resultat av den misjonerende evangelieforkynnelsen (Aalen, Lohse, 
tii.fl.) - Det samme syn finnes ogsi hos de som noe mere inoderat 
liolder fast p i  at dagens liendinger i Midt-Osten er en oppfyllelse 
av  lefter i GT og NT,  slik soln f. eks. Utnem og Gilbrant. Disse 
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synspunktene hevdes jo i en teologisk tradisjon som alltid har hatt 
syn for at misjon og e~angeliefork~nnelse herer rned ti1 kirken. - 
Der hvor imidlertid Israels omvendelse forstis som en spontan 
hendelse knyttet ti1 Jesu gjenkomst, der blir misjon blant jeder 
uten saerlige forhipninger; dette er konsekvensen av de syn vi 
fant hos Erling Strem og Basilea Schlink. 

b. T o  bidrag fra nyere tid som sterkt forsvarer Israelsmisjon, 
skal vi nevne sarskilt. 

I sin bok aKristne og jederu forfekter Jakob Jocr dette hoved- 
s~nspunktet: i metet rned jededommen oppdager kirken sitt sanne 
vesen: tilherigheten ti1 og avhengigheten av Kristus Jesus, og der- 
nest at rettferdiggjerelsen skjer ved troen alene. Det er nemlig 
dette som gjer kirken ti1 kirke og ikke ti1 en jedisk sekt. Videre er 
kirken ikke kirke uten at den driver misjon, derfor er ogsi misjonen 
og evangelieforkynnelsen nedvendig i metet rned jededommen. 
Selv om Jocz p i  flere punkter nok avdekker reformert innflytelse, 
er det ikke tvil om at han frembaerer s~nspunkter som ogsi har god 
klangbunn p i  luthersk mark. 

I boken <<Israel, kirken og verden. har Axel Torm en artikkel 
om <<Kirke og synagogen. Her tar han et oppgjer rned moderne 
dialogteologi. Han sier: uTidligere har kirken nedvurdert jede- 
dommen for i oppheye Kristus. I dag nedvurderer man Kristus for 
i oppheye jededommen. Er det bedre?. I likhet rned Jocz viser 
Torm at spnrsmilet om misjon og evangelieforkynnelse hlant je- 
dene ti1 slutt er et spersmil om kristologi: Jesu navn er det eneste 
navn som er gitt oss ti1 frelse. 

Bide Torm og Jocz bererer de saerskilte problemer som Israels- 
misjonen st ir  overfor ti1 forskjell fra hedningemisjonen. Det be- 
grunnes hibelteologisk og misjonsteologisk at kirkens misjon ti1 
jedene ikke er det samme som vanlig hedningemisjon, at det er en 
egen misjon rned egne problemer og en egen strategi. Ingen av 
forfatterne g i r  imidlertid naermere inn p i  disse spersmilene av 
mer prinsipiell karakter og rned de konsekvenser en m i  trekke for 
misjonsstrategien. Dette er imidlertid en lite bearbeidet mark, hvor 
den misjonsteologi som arbeider rned Israelsmisjon st i r  overfor 
store oppgaver. 

Et problem som har hatt en tendens ti1 i lamine etterkrigstidens 
Israelsmisjon, blir ogsi tatt opp b2de av Jocz og Torm. P i  flere 
fronter hevdes det at kirkens vitnesbyrd mangler troverdighet 



overfor jsdene 11% grunn av kirkens irhundrelange skyld mot dem. 
Ti l  dette svarer Torm: aKirken bar skyld overfor synagogen, men 
tier den om Kristus, blir dens skyld enn i  stsrre.,, En syk kirke 
finner kun helbredelse for seg selv n2r den forkynner Kristus. 

Den misjonsteologiske litteraturen som positivt begrunner misjon 
blant jnder, er ikke omfattende, som nevnt, men begge de to sist 
nevnte bidragene er betydelige og vesentlige. 

ETTERORD 

En material sammenfatning eller konklr~sjon er det vanskelig 
i gi etter en slik litteraturrevy, det skal vi derfor ogsi la vaere. 
Avslutningsvis vil vi bare peke p i  det som burde fretngi av dette 
bidraget: arbeidet ~ n e d  Israel er et arbeid sotn engasjerer teologien 
p i  alle dens felter; det krever et nitidig arbeid ~ n e d  sentrale gam- 
meltestamentlige og nytestamentlige problemer, og ikke minst 
krever det en klar behandling ut fra sentrale steder (loci) i dogma- 
tikken - bide  prinsipproblemer som forholdet mellom lov og 
evangelium og som forholdet mellom 2penbaring og historic, og 
dernest problemer innenfor kristologi og ekklesiologi. I v i r t  arbeid 
tned Israel m i  vi derfor som lutlieranere besinne oss p i  v i r  
lutherske arv. Denne skal naturligvis stadig konfronteres og korri- 
geres ut fra Skriften, og Skriftens primat m i  det holdes fast p i .  
Men nettopp v i r  tradisjons lievdelse av Skriftprinsippet skulle 
lijelpe oss ti1 et nekternt og seriest arbeid med Israel og hindre oss 
i lettvinte og enkle spekulative utsagn om Israel. Derfor har det 
heller ikke v a r t  hensikten ~ n e d  denne litteraturrevyen bare i gi 
en belt neytral eller kun deskriptiv frernstilling av de forskjellige 
forfatternes synspunkter. Fremstillingen gjsr  krav p% % vaere tro- 
verdig i gjengivelsen av de forskjellige synspunkter, men vi har 
bevisst valgt en kritisk - og da  bide analytisk og systetnatiserende - 
disposisjon og terminologi. Av denne disposisjon og av v i r  termin- 
ologi skulle det f remgi hvor vi selv niener veien i fre~ntiden bnr 
finnes i disse bibelteologiske og misjonsteologiske spnrsmil om 
Israel. 

I 2  - Narsk cidnskrift for inm~on 
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