
Misjonsteologi og historieforstaelse

A V NOITO R. TH ELLE

Helligtfnden sendt til verden. Av Anna Marie Aagaard. Teologiske
Studicr bind 2. Forlagct Aros, Arhus 1973.299 s.

Del kan se lit til A vrere en indre selvmotsigelse i moderne misjons­
teologi: under slagordet missio Dei har man gjort Gud til all sendelses
lltgangspunkt og innhold, men nettopp denne konsekvente sendelses­
teologi har gjort den tradisjonelle tale om «misjon» problematisk.
Man har lagt bak seg en foreldet misjonsteologi hvor misjon og evan­
gelisering var identiske stjlrrelser, og jlnsker istedet A forstA hele
kirkcns vesen og funksjon i sendelsesperspektivet: A vrere kirke er A
vrere sendt til verden, fordi budskapet er budskapet om Guds sendelse
til verden. Men «den nye ansats i missio Dei begrebet har hjulpet bAde
katolsk og protestantisk teologi til at artikulere forstAelsen af, at
sendelsen gAr mod verden, men den yder ikke megen hjrelp til gennem­
tcnkning av evangelisationens problematik i dag.»

BAde i protestantisk og katolsk misjonsteologisk tenkning om Guds
frelseshandlinger i verden/historien mjlter man en fornyet interesse for
en teologi om HelligAnden. Idette problemfelt jlnsker universitets­
lektor Alllla Marie Aagaard (Arhus) A avdekke de trinitetsteologiskc
forutsetninger og konsekvenser for talen om Guds frelseshandlinger i
historien, og forsjlker i avhandlingen Hel/igallden sendllil verdell A gA
de fjlrste skritt mot en teologi om Gud HelligAnds gjerning i verden.

Utgangspunktet for delle arbeidel finner hun uttrykt i to sitater fra
to avgjjlrende kirkemjlter. I rapporten fra Kirkenes Verdensdds
generalforsamling i Uppsala 1968 heter det: «We have come to view
this world of men as the place where God is already at work to make
all things new, and where he summons us to work with him.» Og Det
annet Vatikankonsil gir i dekretet Gaudium et Spes uttrykk for at Gud
HelligAnd er subjekt for en frelsens historie extra muros ecclesiae.
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I de f\>rste kapillene trekker sA forfatleren opp linjene i mode me
katolsk og protestantisk misjonsteologi pA en overordentlig klar og
inspirerende mAte.

N protestantisk grunn har man i 50- og 60-Arene beveget seg bon
fra en ekklesiologisk orientert misjonsteologi som var opptatt av om
misjonens subjekt var misjonsselskapene eller kirkene. Istedet har man
fonmulen en /eologisk sendelsesteologi som gj\>r det gam Ie problem
am kirke/misjon uinteressant. Cud er scnclclsens subjekt, samtidig som
han ogsA er sin egen misjons inn hold, han er missio. Denne missio
Dei - teologi tolker Guds missio som alt Gud er og virker. «VAr»
misjon blir et svar pA eller delaktighet i Guds misjon eller tegn pA
Guds herred\>mme. Bekjen.nelsen til sendelsens Gud som handler i
historien har klare konsekvenser: kristne kalles til A vrere delak!ige
i forsoningens gudsgjerning, ogsA sosialt, politisk eller evl. revolusjo­
nren. Fordi Gud handler i historien, skal ogsA kristne «dare to risk
involving themselves in actual history, ever ready to adopt new forms
of responsibility for the world», som det heter i The Church for Others.
Kirkens misjon som Iydighet mot Guds misjon i verden, blir da Atolke
historiens begivenheter pA basis av Guds srerlige handling i historien i
Kristusbegivenhetene.

PA liknende mAte tegner forfatteren linjene i katolsk teologi fra en
ekklesiologisk forstAelse av misjon som «plantatio ecclesiae» til en
forstc\else av misjon som sendelsc til verden. Denne sendelse integreres
i kirkeforstAelsen slik at sendelsesperspektivet bestemmer ethven
ekklesiologisk utsagn. Kirken blir i sitl vesen bestemt av sendelse til
verden. Fremstillingen konsentreres om dekretene Ad Gentes og
Gaudium et Spes fra Vaticanum 11, men man mr ikke bare presenten
de ferdige dekreters kompromissteologi og slUtlformuleringer, men
f\>lger forhandlingsprosessen og ser hvorledes konsilets misjonsteologi
blir til i m\>tet med de radikale sp\>rsmAI om frelsens historie utenfor
den institusjonalisene kirke. Ad Gentes Apner for muligheten til en
frelsende nAde utenfor kirken, mens Gaudium et Spes langt klarere
Apner for AforstA Guds frelseshistorie i verden utenfor kirken som den
sendte HelligAnds historie med verden.

I den videre behandling trekker forfatleren inn Thomas Aquinas'
teologi for A pAvise den teologiske sammenheng i den katolske tradi­
sjon og likeledes be lyses probleme! ved materiale rra den gresk­
ortodokse tradisjon.

Vi har i denne omtalen viet forfatlerens analyse av mode me katolsk
og protestantisk misjonsteologi sApass stor plass, fordi den har sin
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absolune verdi i seg selv. Hennes intensjon er imidlertid ikke bare ~

presentere denne teologi, men f~rst og fremst ~ avdekke de leologiske
- na:rmere bestemt de trinitetsteologiske - rorutsetninger og konse­
kvenscr og problemer den reiser. N~r man taler om missio Dei, taler

man om den treenige Gud, Fader, S~nn og Hellig~nd som alltid og
overalt handler i ovcrenssternmelse med den missio han er. Langt
stcrkcre CIlIl i tradisjoncll luthersk tcologi taler man am ellhetell i den
treenige Guds handling ad extra. Tradisjonell lutherdom tenderer til
~ skjelne mellom skapelsens gjerning som Gud Faders gjerning,
frelsens gjerning som Guds S~nns gjerning og helliggj~relsensom Guds
Ands gjerning. N~r missio Dei teologien s~ sterkt betoner ellhelell i
Guds handling, taler den derfor ikke om Hellig~ndens gjerning bare
som Andens handling i tradisjonell forstand, Hellig~ndens handling
bOde i kirken og i verden er «den treenige Guds befriende, forsonende
og forenende handling, hvis karakter ai at v",re frelseshandlinger af­
sl~res av inkarnasjonens og pinsens eengangssendelser (missio spesi­
alis).» (s. 51).

Samlende kan det sies at protestantisk og katolsk misjonsteologi
gir unrykk for at

[rclscn har en historic i verden ogsA extra muros ecclesiae
denne frelse blir til ved den sendte Hellig~ndshandlinger
den om fatter bAde mennesker og den verden menllcsker lar bli til
(s. 244 f.).
Forfaneren reiser i det siste kapinel to avgj~rende sp~rsm~1. For det

f~rste: er de elementer til en teologi om Hellig~nden sendt til verden
s~ disparate at det ikke er mulig ~ holde dem sammen? Forfaneren
synes iallfall i sin fremstilling ~ p~vise tydelige tendenser som peker
i S3mme rClning.

For det andre reiser hun sp~rsm~let om der overhodet er noen
sammenheng me110m den bibelske forkynnelse og de omtalte elemen­
ter av en teologi om Hellig~nden sendt til verden. Man hadde her
h~pet ~ finne en klar og overbevisende p~visning av denne sammen­
heng, men undertegnede f~ler seg ikke s",rlig overbevis!.

Med utgangspunkt i Rom. 12, 1-2 og Gal. 4, 4--6 presenterer for­
faneren en rekke utfordrende tanker om Guds forhold til verden:
«Det karakteristiske for Guds nye frelseshandlinger me110m opstan­
delse og parus; best~r i, at Gud selv og Hans rige f~r historie i syndens
og d~dens verden.» (s. 254). ,dkke hinsides menneskers historie skal
vi lede efter gudsrigets historie, men k",rlighedens, gl",dens og fredens
historie i verden er Gud Hellig~nds historie i og med verden. Del er

237



hvad HelligJndens sendelse forkynder.» (s. 254) ,d dette kommende
glldsrlge skal alt v",re sammenfattet i Kristus, Skaberordet, der blev
menneske og antog slg historic. D.v.s. at la pallia I glldsrlget skal frem­
stJ sam kj",r1lghedens histories nyskabte verden.» (s. 271).

Forfatterens posilive slkle er J formlliere en leologi am HelligJnden
sam tar historicn og verden alvorlig sam locus tcologiclIs: den scndte
GlIds n",rv",rs sled. Men man sitter Iikevel igjen med endel innven­
dlnger sam her bare skal anlydes.

For del f¢rsle er der I det blbelske maleriale ved siden av lanken am
al fa pallta skal sammenfattes i Krislus, ogsJ en Iydelig laIc am el
brlldd, et apoklayptisk perspekllv med gjenkomsl og dam, hvor denne
verden gJr lIndergangen i m¢te. Man skullc gjerne ¢nsket al dette
maleriale var tatt Inn i behandlingen av probleme!.

Dernesl har man en f¢lelse av at de lekslene sam brukes til J lInder­
streke de troendes eksistens sam historieskapendc, snarere er gjen­
sland for innleggelse av synspllnkler pregel av moderne misjonsleologi
enn lIlleggelse av lekstene. Rom. 12,2 laler am ikke J skikke seg like
med denne verden, men forvandles ved slnnets fornyelse. I forfatterens
lolkning: «Skik jer ikke lige med denne verden, men forvandl verden
og den hislorie, der h¢rer synden og d¢den III, l11ed k",rlighedens
mangeanede tjeneste.» (s. 248) Den paulinske laIc 0111 al Gud har
ulsendl sin Jnd i de lroendes hjerler, SOI11 roper: Abba, Fader (Gal
4,6), talker forfatteren med ordene: "Paulus kalder dette Gudsn",rv",r
for Helligiindell, selldl Iii verdell.» (s. 259, undenegnedes lIthevelse).
Sam l11an ser, er forfatteren kommel i skade for J silere littelen pJ sin
egen bok, l11en kanskje ikke akkural Paulus.
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