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Denne artikkel er et arbeidsdokument utarbeidet for verdensmi-
sjonsmgtet i Bangkok des. 1972/ jan, 1973, hvis tema er: «Frelse i
dags, jfr. NOTM 1972 s. 110ff. Red.

Inledande anmdirkningar

Frilsningen ir ett centralbegrepp i all religion. Forestill-
ningarna om den ir dock hogst olikartade. En definition som
ticker alla former av frilsning dr dirfor svir att genomfora.
Emellertid tycks en allman tanke vara den att frilsningen utgor
befrielse fran nigon form av underging, slaveri, bundenhet,
pliga eller hot. Detta ér frilsningens «negativa» aspekt. Oupp-
l6sligt forbunden med idén om befrielsen édr tanken pd den nya
verklighet, som minniskan insittes i. Denna (rilsningens positiva
sida kan uppfattas pia olika sitt. I stor utstrickning bestim-
mes den som ett positivt motstycke till det som minniskan blivit
losgjord ifran. Det kan rora sig om salighet efter déden, en ritt-
vis virldsordning, talrik avkomma, makt 6ver fortryckare. Ordet
frilsning kan silunda fungera som sammanfattande beteckning
for de skilda virden, som anses hora den minskliga existensen till.

Som agerande i frilsningsverket, som frilsare, fungerar i forsta
hand gudar av olika slag. Dessa kan sjilva ingripa for att frilsa
minniskor. Men de kan ocksd lita frilsningen verkstillas av
mellanvisen. En sidan frilsningsférmedlare kan vara en him-
melsk gestalt, en kulturbringare, en kulthero. Inom vissa religi-
oner dr frilsningen knuten till det sakrala kungadémet och den
ddrmed férbundna kulten. Konungen fungerar dir som kon-
taktorgan mellan den gudomliga och minskliga sfaren. I kraft
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av denna sin stillning kan han formedla frilsning till sitt folk.
Slutligen bor det erinras om att man kan tala om frilsare ocksa
pa ett mera alldagligt plan. En minniska med stora personliga
och materiella resurser kan ingripa till en betryckt medminnis-
kas forman. I den utstrickning som detta handlande anses sta
1 Gverensstimmelse med en gudomlig rittsordning, ligger det
nira till hands, att riddaren uppfattas som en gudomens utsin-
de, som en formedlare av gudomlig frilsning.

Efter dessa inledande anmirkningar skall vi 6verga till de bib-
liska forestillningarna om frilsningen. Darvid skall vi hu-
vudsakligen sysselsitta oss med det nytestamentliga materialet
— detta av naturliga skil. En behandling av frilsningsforestill-
ningarna i NT kan dock ske forst efter en belysning av den gam-
maltestamentliga och judiska bakgrunden.

FRALSNINGEN I GAMLA TESTAMENTET
SAMT I JUDISK TRADITION

Frilsning i Gamla Testamentet

Forst nigot om frilsningens negativa forutsittningar. Vad var
det man i gammaltestamentlig tid énskade befrielse ifran? Fra-
gan ir svirbesvarad, eftersom man i de gammaltestamentliga
skriftgrupperna méter hogst varierande forvintningar. Schema-
tiskt talat kan det dock hivdas, att alla forhdllanden och krafter,
som hotar och pligar folket och den enskilde, kan féras in under
beteckningen sard, traingmal. Den verklighet som déljer sig bakom
denna term kan vara ytterst mangskiftande: sjukdom, torka,
hungersnéd, fiender. Speciellt tryckande dr den néd som kom-
mer genom Guds dom och straff (Jes. 8 : 22, Ps. 78 : 49), vilket
pa ett nidranog paradigmatiskt sitt skildras i urhistorien (Gen
1—11). Déden édr det stindiga existenshotet. Den blir med ti-
den mer och mer problematisk. Den framstir som den yttersta
existensnoden, som det slutgiltiga trdngmal frin vilket man vin-
tar frilsning genom Guds underfulla ingripande (Jes 26 : 19ff,
Dan 12 : 2).

Mot bakgrund av allt slags traingmél har de gammaltestament-
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liga forestdllningarna om frilsningen utvecklat sig. De vanligaste
termerna ir hirledda ur roten jash’'a, som betyder «vara vids.
Frilsningen framstir dirmed som trangmadlets absoluta mot-
sats. Frilsningsbeteckningarna jesh’a, jeshuah och teshuah avser
alla frilsningen som totalitet. Det idr inte mojligt att skilja pd den
befriande akten och det tillstind som blir denna akts resultat.

De uppgifter om frilsningsbeteckningarna som hér har givits
dr ingalunda uttbmmande. Den verklighet som frilsningen ut-
gor kommer i GT' till uttryck i en rikt férgrenad terminologi, I
sjilva verket kan frdslningsbegreppet inte ges en slutgiltig termi-
nologisk inramning.

I storsta delen av den gammaltestamentliga traditionen ir
frialsningen av inomvirldslig karaktir. Man frilses frin det som
hotar och férmérkar jordelivet. I periferin férekommer tankar
om dodens definitiva 6vervinnande och om livets slutgiltiga
seger. Detta framskymtar i ett par texter, som vi redan hinvisat
till, ndmligen Jes 26 : 19ff och Dan 12 : 2.

Frilsningen bestar dock inte bara i befrielse frdn néd och be-
tryck. Den dr frimst av positiv karaktir, eftersom den utgdr
riddning in i ett nytt tillstind. Vill man narmare karakterisera
detta, dr det nédvindigt att ta hdnsyn till en del begrepp, som
hor organiskt samman med frilsningen. De viktigaste dr vilsig-
nelse (beraka), rattfirdighet (sedaka) och frid (shalom).

Négon skarp grins kan inte dragas mellan dessa tre storheter.
De dr — som J. Pedersen pavisat — delvis identiska med och be-
roende av varandra. Vilsignelsen, beraka, dr den kraft som bor i
minniskans inre och samtidigt den yttre lycka som denna kraft
producerar. Raittfirdigheten, sedaka, dr sjilens sundhet, dess
fasta konstruktion. Den gér minniskan skickad for gemenskap
(forbund) med andra varelser och med Gud sjdlv. Friden, sha-
lom, dr mojlig endast pa rittfirdighetens basis. Grundbetydelsen
av ordet shalom ir helhet. Termen betecknar den enhet och
harmoni som rader i mianniskans inre, i hennes sjdl. Den star vi-
dare som beteckning pi det kollektiv (folk, slikt, familj, férbund)
av vilket den enskilde dr en del och pa det harmoniska tillstind
som dir rdder. Uttrycket shalom far slutligen beteckna den
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obrutna, hela relationen till Gud, det harmoniska tillstind som
rader, nar rittfirdigheten stir i centrum for folkets och den en-
skildes liv.

Sammanfattningsvis kan siges att shalom, tilsammans med
beraka och sedaka, ger uttryck at frilsningens positiva innehdll.

Efter denna summariska beskrivning av frilsningens visen
i GT skall vi 6vergi till frigan om frilsningens subjekt.

I de inledande anmirkningarna konstaterade vi, att ménniskor
stundom kan fungera som frilsare i begridnsad mening. Detta dr
fallet dven i GT. Den starke, den miktige, kan upptrida som
frilsare i1 forhallande till den svage, den maktlése. Riddningen
kan ske pa minga sitt allt efter tringmalets art. Det kan ske ge-
nom rittshjilp, finansiellt stéd eller militira ingripanden. Man-
niskor kan alltsa dven i GT framsti som frilsningens subjekt.
Emellertid har detta intryck begrinsad giltighet. Den starke,
rike, miktige uppehaller en gudomlig rittsordning, nidr han skyn-
dar till den nddstilldes hjalp. Han uppfyller de forpliktelser
som forbundet med Jahve dligger honom. Detta betyder, att
dven den frilsning som kommer genom minniskor, vilka tycks
handla pa eget initiativ, ytterst emanerar frin Gud. Jahve sjilv
dr det egentliga subjektet i allt frilsningshandlande.

Guds frilsande aktivitet har sillan den enskilde som sitt di-
rekta objekt. Hans frilsning avser primirt férbundsfolket, som
ar birare av hans loften. Men den kan ocksd framstillas sisom
gillande minskligheten som helhet eller t.o.m. skapelsen som
totalitet (Jes 11 : 1—10, 45 : 22f., 49 : 6, Ps 22 : 28; 65 : 17—25).
For den enskilde israeliten giller att han kan vinna frilsning
endast inom férbundsfolkets ram. Han ér innesluten i Guds his-
toria med sitt folk. Han dr beroende av dess frilsningsanord-
ningar, tempelkulten och lagen, och den livsform som ar dessa
ordningars resultat. Att detta inte utesluter den individuella an-
svarigheten framgar av flera texter (se t. ex. Hes 33 : 12—20).

Enligt gammaltestamentlig syn har Guds avgorande frilsnings-
handlingar édgt rum i historien. GT tecknar for oss en serie gu-
domliga ingripanden till Israels férman. Det material som dessa
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skildringar dr uppbyggda av har genomgatt en komplicerad tradi-
tionsprocess, bla. i kulten, ndgot som inte behdver sysselsitta oss
hiir. Det visentliga for vart vidkommande ir, att den gammal-
testamentliga traditionen pa skilda stadier uppfattar Gud som
agerande 1 historien med Israels [rilsning som mal. Ett [orsta av-
gorande skede i detta frilsningshandlande ir patriarkernas ut-
viljande, raddningen fran Egypten, forbundsslutandet vid Sinai,
erovringen av Kanaan (jfr sammanfattningarna i Deut 26 : 59,
Jos 24 : 2ff. Ps 136). Domarbokens skildring beskriver en ny fas
i Guds handlande med Israel. Gud liter nu sin frilsning verkstil-
las genom utvalda minniskor, frimst saidana med karismatisk ut-
rustning (domarna). Kungadoémet innebiir en viss institutionali-
sering av denna frilsningsférmedling. Konungen dr Guds smor-
de. Han ir diarigenom Guds redskap for Israels frilsning i detta
ords vidaste bemirkelse. Detta innebir dock ingalunda, att varje
konung eo ipso dr ett limpligt redskap for Guds frilsningshand-
lande. Den deuteronomistiska och profetiska traditionen har man-
ga bistra ord att siga om enskilda kungar, som sviker sin upp-
gift och drar olycka 6ver folket, Trots detta idr hoppet om Israels
fralsning alltid knutet till kungadomet, till en rittfirdig telning
av Davids iitt. En tredje fas i Guds frilsningshandlande med
Israel proklameras under virldshindelsernas tryck av profeterna,
framst Hesekiel och Deuterojesaja. Deras férkunnelse avser fram-
tiden, di de vinter ett nytt och avgorande frilsningsingripande
frain Guds sida, formedlat av hans messias. Minga av dessa utsagor
syftar vdl pa en forlossning av politisk-nationell karaktar. Men i
dtskilliga fall dr det tydligt, att de immanenta ramarna &r i
fird med at springas. Sarskilt tydligt dr detta i Daniels bok,
dir frilsningen innebir uppstindelse fran de diéda. Hir har
frilsningen definitivt lésgjorts fran sin inomvirdsliga begrins-
ning.

Fralsning i judisk tradition

Med termen judendom avser vi hiir den israelitiska religionen
sidan den framtrider efter exilen och fram till 100-talet efter Kr.
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Judendomen ir under hela denna tid en ytterst mangskiftande
foreteelse. Med tanke pa virt tema innebir detta, att vi inte kan
ge nagon enhetlig bild av frilsningsforestillningarna. Det kan
endast bli friga om att framhiva visentliga moment och peka pi
vissa utvecklingslinjer.

Vad fgrst frilsningens bakgrund betriiffar dr liget i stort sett
oforandrat sedan fovexilisk tid. Existensnoden ir i princip den-
samma. Vissa moment trider dock numera starkare i forgrunden
Det politiska fortrycket ér en faktor som intensifierar frilsningsfor-
hoppningarna, sirskilt sidana av nationell art. Nira forbunden
med denna yttre nid dr det fordjupade syndmedvetande, som kan
iakttas i vissa kretsar. Det politiska fortrycket ses som Guds straff
for folkets oriittfardighet. I vissa fall tycks dock detta enkla synd
— straff — schema ha tett sig otillrickligt som forklaring till
olyckorna, Detta medforde, att man sokte orsaken lingre till-
baka i folkets och miinsklighetens historia. Resultatet blev da
giirna, att man satte de aktuella tringmailen i férbindelse med
Adams fall. Hans overtriidelse av Guds befallning hade bragt
olycka over alla hans efterkommande. Nigon enhetlig lira om
synden och dess uppkomst finner man dock inte pa judiskt om-
ride.

Nira sammanhorande med reflexionerna om synden ir idéer-
na om satans och demonernas édesdigra aktivitet. Sina rotter har
tinkandet hirom i1 GT. Men den roll som dessa storheter tillskri-
ves i judisk tid som forforare och plagoandar gar lingt utover de
gammaltestamentliga forutsittningarna.

Som redan papekats ir det judiska tinkandet om frilsningen
ytterst varierande. En tydlig tendens iir dock, att man koncentre-
rar intresset till en definitiv framtida frilsning. Denna kan alltsd
sigas ha eskatologisk karaktir, Den skall komma genom Guds
maktfulla ingripande.

Att forestillningarna om denna friilsning frimst far en politisk-
nationell karaktir dr naturligt med tanke pd det ridande for-
trycket. Men det bor observeras, att forhoppningarna aldrig sak-
nar transcendenta évertoner. I viss mening iir diven de mest na-
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tionella forviantningar av eskatologisk art. Guds ingripande skall
vara av sadana dimensioner, att det inte kan rymmas inom den
normala virldsordningens ram. Betriffande frdlsningens genom-
forande hirskar inga enhetliga forestillningar. Gud och hans
smorde framstilles vixelvis som agerande. Den vanligaste upp-
fattningenirdock den,att fralsningen skall komma genom Jahves
messias, hans smorde, telningen av Davids dtt. Denne skall [6r-
inta fienderna och rensa folket fran avfilliga, varefter han skall
regera i rittfardighet. Att detta tillstand dr definitivt och av dver-
virldslig kvalitet tycks vara en sjdlvklar forutsittning. I varje fall
ar det svart att i dessa férhoppningar dra en skarp grins mellan
immanenta och transcendenta moment.

Denna politiska-nationella fralsningférvintan har tydligen
varit dominerande i judisk tid. Men den var inte den enda. I vis-
sa kretsar har — som tidigare pipekats — det politiska fortryc-
ket och tillvarons ovriga olyckor framkallat en djup kinsla av
synd och skuld. Manniskans bortvindhet fran Gud har uppfat-
tats som det grundonda. Den radikala laguppfyllelsen tedde sig
dirvid som ett otillrickligt botemedel. Att fragan om forlatelse
och soning blir aktuell under sidana omstindigheter dr natur-
ligt. Den judiska litteraturen kan uppvisa talrika tankar om li-
dandet och diden som forsoningsmedel. Att dessa idéer till stor
del ér inspirerade av utsagorna om Herrens lidande tjinare
(Ebed-]Jahve), frimst i Jes 53, dr ofrankomligt. Det ir vidare
klart, att dessa miirkliga texter hos Deuterojesaja har hallit vid
liv forviintmingar om att just den kommande Messias skulle lida
for folkets synder. Det betyder, att man i vissa kretsar har betrak-
tat frilsningen framst ur soningens synvinkel.

Redan GT, frimst Danielsboken, innehiller tankar om dodens
dvervinnande. I Dan 12 : 2 dr uppstindelsestanken klart uttalad.
Frilsningen édr av overvarldslig karaktir. Den skall komma ge-
nom ett radikalt, underfullt ingripande fran Guds sida. Detta
frilsningstinkande framtrider ocksd i senare apokalyptiska
skrifter. Det ir starkt dualistiskt priglat. En oupploslig spinning
rader mellan den innevarande gamla tidsildern och den kom-
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mande, nye eonen. Ondskan och lidandet som priglar den inne-
varade tidsildern, kommer att ytterligare stegras ju mer [vils-
ningstiden, den nye eonen, nidrmar sig. Nir trangmalen kulmi-
nerar, skall den stora férdndringen intriffa. Gud skall gripa in.
Han skall forinta den gamla viirldsordningen med all dess
forbannelse och ersitta den med frilsningens tidsilder, dir
villsignelse, vittfirdighet, frid och sillhet skall rida.

Den apokalyptiska forestillningsviirlden dr ytterst splittrad och
trotsar 1 stor utstrickning alla systematiseringsforsok. Detta gil-
ler dven idéerna om hur frilsningen tinkes bli genom(érd. Ibland
dr Gud sjilv den agerande 1 sluttidens stora omvillvning. I andra
sammanhang ir det Minniskosonen (1 Hen 37—71, 4 Esra 13).
Denne dr en himmelsk gestalt, som fungerar som Guds stillfo-
retrddare i slutdramat. Den frilsning som kommer genom
honom ir overvirldslig och evig. Det ir nu inte lingre fra-
ga om att uppritta ett jordiskt, israelitiskt herradéme. Hela den
immanenta frilsningskonceptionen ir springd. Frilsare och
Iriilsning motsvarar varandra.

FRALSNINGEN I NYA TESTAMENTET
Inledning

I hela den nytestamentliga skriftsamlingen dr frilsningen ex-
klusivt knuten till en enda gestalt, Jesus Kristus. En sjilvklar
forutsittning ér, att denna friilsning avser alla former av nod. Det-
ta betyder dock ingalunda, att nidens alla uppenbarelseformer
betraktas som likviirdiga. Den grundliggande existensnoden dr
synden og doden. I bakgrunden skymtar satan och de makter
som tillsammans med honom bildar en koalition, ett satansvilde.
Och i forlangningen av forestillningarna om synd och dod fram-
triider allt det lidande och den disharmoni som dr dessa storheters
foljdfenomen,

I stort sett iir siledes fralsningens negativa forutsiittningar av



samma struktur som i gammaltestamentlig-judisk tradition. En
avgorande olikhet bor dock observeras. Det politiska och natio-
nella fortrycket dr sa gott som borta ur bilden. Jesus framstilles
inte 1 nagon del av N'T som politisk befriare. Att soka forklara
detta forhillande med att hans politiska aktivitet blivit fortigen
av den urkyrkliga traditionen dr ett utsiktslost foretag. De nytes-
tamentliga skrifterna ir ytterst olikartade. De har uppstitt pa
skilda hdll inom kyrkan. De hdrstammar fran personer och grup-
per med ytterst varierande uppfattningar. Det dr otdnkbart, att
vetskapen om Jesu politiska verksamhet inte skulle ha blivit be-
varad 1 nigon del av traditionen. Till detta kommer att inte hel-
ler urkyrkans budskap om frilsningen genom Kristus tar sikte pa
den politiska nationella néden. NT.s mangskiftande tankar om
fralsningen leder aldrig fram till programmatiska uttalanden
om en befrielse fran detta slag av tringmal.

Med tanke pa den roll som nationella och politiska forvintnin-
gar spelat i GT och judendomen, idr Jesu och urkyrkans hillning
forvinande. Problemet kan inte ges en entydig lsning. Emeller-
tid torde en del av forklaringen vara den, att Jesus och urkyrkan
till stor del var bestimda av apokalyptikens tankevirld. Att Jesus
sjilv betecknade sig som Minniskosonen ir i detta sammanhang
av betydelse. Det anger att han ville bringa en frilsning av 6ver-
viirldslig karaktir. Naturligvis har dven Jesus och hans anhiingare
kint av det politiska trycket och den néd, som detta skapade (se
t. ex. Luk. 13 : 1ff). Att det dnda spelar en si undanskymd roll i
deras forkunnelse och undervisning torde bero pa att de betrakta-
de det som en f6ljd av det grundonda i tillvaron. De har sett denna
nod som ett uttryck for ett altomfattande syndasammanhang i
tillvaron.

Den politiska noden trider alltsd starke tillbaka i N'T. Foljakt-
ligen ir inte heller frilsningen av politisk natur. Detta innebar
dock inte, att det nytestamentliga frilsningsbudskapet saknar po-
litisk betydelse. Tviirtom har det implikationer av revolutioner-
ande karaktir. Det springde invanda forestillningar. Det krivde
en omvirdering av sjilvklara virden. En forkunnelse som fram-
stiller Guds darskap som den hogsta visdom, som gor nistan till
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jagets like och hirskandet till ett tjanande kan i lingden inte
undgi att fa politiska konsekvenser.

Den grekiska term som pa svenska aterges med frilsning édr so-
teria, egentligen «riddning». Tillhérande verb dr sozo, «rddda».
I LXX fir soteria resp. sozo oftast dterge stammen jash'a (jfr
ovan). En annan aktuell term ar (apo)lytrosis, som ordagrant be-
tyder «losgorande» (lyo = lésa) men som vanligen G&versittes
med «forlossning.» De hebreiska ekvivalenterna ar geullah, pe-
dut och kofaer. Nagon storre betydelseskillnad existerer inte
mellan de bade uttrycken. Ursprungligen har soteria frimst be-
tecknat riddning ur faror av skilda slag, medan apolytrosis helst
har statt for frikopande ur fingenskap och slaveri. I NT édr denna
atskillnad knappast mirkbar. Bida termerna kan aterges med
frilsning.

Aven andra uttryck dn de hidr nimnda kan komma till anvin-
ning. Frilsningsterminologin ir rikt utvecklad. Det bor dock pa-
pekas, att man inte kan fi nagot sikert grepp om den nytesta-
mentliga frilsningskonceptionen endast genom att utgd fran di-
rekta beteckningar for frilsningen. Den realitet som denna ut-
gor skildras ocksd pa annat sitt. En lexikaliskt och konkordans-
missigt bestimd framstidllning kan darfor leda vilse. Det giller
istillet primart att fraga sig hur frilsningen ir uppfattad 1 skilda
sammanhang. I den forstielsesprocessen dr studiet av de direkta
termerna ett viktigt hjilpmedel.

Efter dessa inledande synpunkter skall vi Gverga till att ge en
kort beskrivning av frilsningsforestillningarna i nigra nytesta-
mentliga skriftgrupper. Den forsta av dessa dr synoptikerna.

Frilsning enligt synoptikarna

I de synoptiska evangelierna intar termerna sozein och soteria
liksom apolyein och apolytrosis inte nagon central plats. Det do-
minerande frilsningsbegreppet dr Guds rike (basileia tou theou)
eller himmelriket (basileia ton ourandn). Enligt synoptikerna ir
budskapet om Guds rike det centrala momentet i Jesu forkun-
nelse (Mk. 1:15, Mt, 4:17-23, 9:35, Lk. 4:43, 8:1). Och
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ingen tvekan rader om att denna framstillning Overensstimmer
med den historiska verkligheten. En undersékning av det synop-
tiska materialet visar entydigt, att férkunnelsen om Guds rike hor
till de sikraste momenten i Jesustraditionen.

Nir det gdller att precisera begreppets innehall dr osikerheten
storre. En jimforelse med den samtida judendomen ger inte
nagon omedelbar klarhet. Jesus anviander ndmligen uttrycket
Guds rike pa ett sitt som ganska markerat avviker frin det judis-
ka bruket. Termen kommer £6. inom judendomen relativt sil-
lan till anviandning. Den hor framst hemma i de politiskt-natio-
nella fralsningsforviantningar med transcendent anstrykning, som
vi talat om tidigare. En framtridande tanke ir den, att Gud i
denna eon ar konung &ver Israel. Hans hirskarvilja realiseras dar
genom lagen. I den kommande eonen skall hans herravilde ut-
strackes till att gilla dven hednafolken. Utsagorna om Guds rike
eller Guds kungaviilde, syftar siledes dels pa hans nuvarande, dels
pa hans framtida hdrskarmakt. Hans presentiska hirskande ir
emellertid fordolt pa grund av Israels slaveri under hednafolken,
vilket hindrar ett fullkomligt realiserande av Guds vilja, sidan den
dr formedlad i lagen. Men en revolutionerande omvilvning skall
ske i frdlsningstiden, da Gud 6ppet skall gripa makten, Som vi
ser fogar forestillningarna om Guds rike sig vil in 1 de allminna
frilsningsférvintningarna inom judendomen.

Jesu anvinding av termen Guds rike dverensstimmer inte med
dessa forestillningar. Av hans samlade utsagor om Guds rike
framgar det, att begreppet visentligen ir eskatologiskt bestimt.
Det stir som beteckning for virldsfullindningen, for det definiti-
va frilsningstillstindet. I och med virldsdomen skall det taga sin
borjan (jfr. Mt. 7 : 21 ff, 22 : 114, 25 1-13, Lk. 13 : 23-30).
Och denna begynnelse dir omedelbart forestiende (Mt. 4:17).
Guds rike har ryckt si nira, att det redan nu gor sina verkningar
fornimbara. Det réjer sin makt i Jesu person. I ord och girning
féormedlar han redan nu det kommande Gudsrikets hirlighet.

Jesu forkunnelse om riket dr primirt ett positivt frilsningsbud-
skap. Detta framgar pa manga satt, bl.a. didrigenom att den av Mt.
och Lk. kan karakteriseras som evangeliet om Guds rike (Mt. 4 :
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23, 9:35, Lk. 4:43, 8:1). Emellertid dr denna Gudsrikespro-
klamation férbunden med tanke pid dom. I likhet med Johannes
Doparen forkunnar Jesus omvindelsens nodvandighet (Mt
4:17, Mk. 1:15). Just Gudsrikets — och ddrmed domens —
nirhet ger denna omviindelsespredikan dess siregna tillspetsning.
I och med Jesus har Gud sagt sitt sista, sitt definitiva ord i frils-
ningsfragan. Dirfor giller det att gora bot, medan mojligheten
dnnu finnes.

Domsaspekten far alltsa inte glommas bort, nir det giller Jesu
Gudsrikes forkunnelse. Jesus star hir pi manga sitt i den israeli-
tiske profetpredikans traditioner. Hans budskap vill bestraffa,
varna, viacka.

Det positiva i frilsningsbudskapet dr emellertid det domine-
rande. Predikan om Guds rike ir forst og frimst ett nadeserbju-
dande, Det riktar sig till den som omvinder sig och gor bittring
(Mt. 4:17 parr,, jfvr Lk. 5:32, 15:7). I samtidens égon var
en sida av Jesu forkunnelse om Riket sdrskilt uppseendevickande.
Det dr att han utan férbehall erbjuder frilsningen it minniskor,
som i en eller annan mening befinner sig i underlige. Han riktar
sig till fattiga och sjuka. Han viinder sig till de moraliskt och reli-
giost undermaliga. Att domspredikan i dessa fall triider starkt till-
baka betyder inte, att omvandelsen hir skulle vara overflodig.
Men den sociala och religitsa situationen ér fér dessa manniskor sa
forkrossande, att de dr vil medvetna om sin absoluta avhiangighet
av Gud. De dr tiggare infoér honom (Jeremias). Dirfor kan bud-
skapet om Guds rike finna ingang hos dem.

Nideserbjudandet om Guds rike giller alla israeliter. Det rik-
tar sig alltsa dven till sidana som ér ovirdiga medlemmar av
forbundsfolket. I Jesu person har nya mojligheter Gppnat sig.
Genom honom finns det hopp om att redan nu fa sina synder
forlitna och sa kunna bestd i domen och ingd i Guds rike. Frils-
ningen ir en aktuell realitet, diven om fullindningen innu ater-
stir. Stillningen till Jesus och hans budskap ir avgérande for
om minniskan skall bli delaktig i det kommande Gudsriket.

Jesu forbehillslosa forkunnelse om Guds rike viickte motstind.
Den chockerade folkets politiska och religiésa auktoriteter.
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Evangelierna innehaller otaliga vittnesbord om Kkonflikter just
kring detta tema. En yttersta konsekvens av det grinslosa i Jesu
nadeserbjudande ir, att det ocksd avser hedningarna. Exegetiskt
sett ar detta en stridsfraga. Materialet édr, atminstone vid forsta
paseende, motsiigelsefullt. Missionsbefallningen i Mt. 28 : 18—20
ir pa flera sitt problematisk. Den tillskrives ddrjimte den upp-
staindne Kristus och kan dirfor inte anvindas som beligg for Jesu
forkunnelse historiskt sett. I det relevanta materialet finner vi ut-
sagor, som visar, att Jesus programmatiskt har inskrinkt sin
verksamhet till Israel (Mt. 15:24, jfr 10;6). Endast ett par
ganger synes han ha fringditt denna regel (Mt. 8 : 5—13 par., MKk.
7:24-30 par.). Emellertid finns det element i hans undervis-
ning, som lika klart som nagon missionsbefallning visar, att
budskapet om Guds rike ir universellt, att det &dr avsett ocksi
for hedningarna. I Mt. 8 : 11f. par.,, Lk. 13 :28f talas det om
hur minniskor skall komma fran éster och viister for att bli bords-
gister tillsammans med Israels fider i Guds rike, medan «Ri-
kets barn» skall bli utkastade i morkret dirutanfor. En analys
av dessa texter avslgjar, att de innehdller en rad genuint
jesuanska drag. Vi har alltsi med stor sikerhet att géra med ur-
sprunglig Jesusundervisning. Det betyder, att Guds rike hos Jesus
har en universell syftning, som springer den partikularistiska
judiska ramen.

Men kvar star orden om hans sindning endast till Israel. Hur
kan dessa foérenas med tanken pa frilsningens universalitet? Sva-
ret mdste sokas i Jesu [rilsningshistoriska syn. Budskapet skall
genom honom bringas till Israel. Hedningarnas tid kommer
torst, nidr hans verk ir fullbordet. Av Mt. 8: 11L, Lk, 13 : 281,
forefaller det som om han riknade med att hedningarnas kom-
mande och Guds rikes fullindning skulle sammanfalla.

Jesu forkunnelse om Guds rike beledsagades av hans girningar.
Gliddjebudskapet till publikaner och syndare konkretiserades i
hans bordsgemenskap med dem. I detta sammanhang bor det helt
Kort erinras om att maltidsgemenskapen i judisk miljé hade en
ytterst betydelsefull innebord. Den iir liktydig med livsgemen-
skap. Niir Jesus dter med skikor, publikaner och andra syndarve,
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ar detta ett handfast bevis pa att han garanterar dem forlatelse
och fullstindig rehabilitering.

Nir minniskor genom Jesu verksamhet blev omvinda till Guds
rike, betydde detta ett avbriick for satan och hans vilde. Som vi
antytt ovan bildar satan och demonerna enligt Jesu och urkyrkans
syn ett fientligt férbund, som star Gud och hans rike emot (Mt.
12: 26 par., Lk. 10: 19, 11:18), Satansvildet dr killan till all
synd, olycka och ofrihet i tillvaron. I texterna kan en tendens
skonjas att framstilla satan som forforare (Mt. 4:1 ff, Mk
1:18F, Lk. 4:2, jfr 16: 23, Mk. 8:33, Lk. 22:3.31), medan
demonerna(som ir satan understillda) uppfattas som plagoandar.
De star bakom sjukdom och lidanden av alla slag. Mest markerat
framtrider deras makt hos de besatta (Mk. 1:21—28 par,
5:1-20 par., 7:24-30.).

Jesu forkunnelse om Guds rike innebar ett angrepp pa satan
och hans vilde. Varje omvindelse betydde ett nederlag for den
gudsfientliga koalitionen. Annu mera tydligt framtrider Guds ri-
kes segerkraft 1 Jesu undergirningar. Nir Jesus botade besatta
(Mk. 1:2Itf, par.,) lama (Mk. 2:1-12 par.), stumma (Mk.
7:32ff., Mt. 9 : 32ff,, Lk. 11 : 14), blinda (Mk, 8 : 22ff, 10 : 46ff,,
Mt. 9: 27ff) och andra sjuka, var detta en seger for Guds rike
i kampen med satansvildet. Undergirningarna var ett tecken
pd Guds rikes kraft, som nu gor sig férnimbar i Jesu person. De
var en antydan om det fullindningens tillstind som Guds rike ut-
gor, det som vid tidens slut skall uppenbaras.

De minniskor som genom Jesu forkunnelse och verksamhet bli-
vit vunna for Guds rike utgor en ny gemenskap, ett nytt gudsfolk.
De bildar sluttidens heliga forsamling. Att Jesus velat grundlig-
ga en kyrka i denna mening iir ofrinkomligt, trots forskningens
skepsis. Jesus har visserligen inte gett nagon preciserad ecklesio-
logisk undervisning. Men han har talat om denna nya gemenskap,
gudsfolket, i bilder. Si betecknar han sin foérsamling som en
hjord (Lk. 12 : 32, jfr Mk. 14 : 27, Mt. 26 : 31f.), som Guds plan-
tering (Mt. 13 : 24, jfr 15: 13), som Guds byggnad (Mt. 16 : 18,
jfr Hagg. 2 : 6ff.), som ett nytt férbund (Mk. 14 : 24 par.).

Medlemmarna i detta gudsfolk fanns utspridda Gver hela Pa-
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lestina. De flesta torde ha funnits i Galiléen. Men evangelierna
visar, att Jesus hade anhingare ocksa i Judéen, ja, t.o.m. i trakten
av Dekapolis (Mt. 5 : 19f.). Gemensamt for dem alla var, att de
vintade pi Guds rikes uppenbarelse. Deras hillning till budska-
pet om Riket och till de kraftgirningar som beledsagade detta
karakteriseras med ordet «tro» (pistis). Oftast kommer det till
anvindning i sidana fall, dd en hjidlpsokande kommer till Jesus
(M, 83 10 par; 9028 % 15 : 28, MK. 255 par., b ¢ 34,91 19, 103
52, Lk. 17 : 19). Tron ir da detsamma som visshet om att Jesus
kan hjilpa. Detta ytterst dirfor att han representerar det kom-
mande Gudsriket och dess kraft.

I denna nya gemenskap dr den sjilvutgivande kiirleken den allt
behiirskande livslagen. Jesu undervisning och exempel ir hér-
vidlag modell f6r hans anhingares livsforing. Riktpunkten for
allt handlande ir medminniskan och hennes behov.

Medlemmar i denna sluttidens heliga forsamling var alltsd bo-
satta over hela landet. En mindre grupp lirjungar atféljde dock
stindigt Jesus pa hans vandringar. Kirnan 1 denna skara var de
tolv huvudldrjungarna. Denna grupp utgor efterféljarna i egent-
lig mening. Deras relation till Jesus beskrives just med termen
akolouthein,som anger att deifysisk mening vandrade med Jesus
och befann sig i en fullstindig livs- och ddesgemenskap med ho-
nom. I minga avseenden dr dessa efterféljares stillning unik. Je-
sus har i messiansk maktfullkomlighet utvalt dem till sina nir-
maste efterfoljare. Infor hans kallelse har de fitt lov att Gverge alla
tidigare bindningar: familjerelationer, yrke, egendom m.m. Han
har tillimnat dem ett speciellt uppdrag i frilsningsskeen-
det. De har fatt sig uppgiften anfoértrodd att fora hans verk vidare
till miinniskorna. Det ir detta som tydligast kommer till uttryck
i traditionerna om att de redan under hans jordeliv kallades till
apostlar.

Vi har hittills talat om Jesu forkunnelse och girningar som en
enda stor proklamation av det kommande Gudsriket och dess
makt, Genom denna aktivitet samlade han en sluttidens férsam-
ling omkring sig, en ekklesia, som vintade pa Guds rikes kom-
mande i hirlighet. Vi har vidare sett, att Jesus tillskriver sig
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sjdlv en avgorande stillning i detta skeende. Haillningen till
honom och hans budskap ir avgorande for minniskors tilltride
till Guds rike.

Det dr inte mojligt att hir férdjupa sig i fragan om Jesu sjilv-
medvetande. Att han betraktat sig som nagot mera in sluttidens
hirold ir sikert. Frilsningens méjlighet, tilltridet till Guds rike,
ar oupplosligt forbundet med honnom.

Hur allvarligt detta dr menat framgar av hans utsagor om det
egna lidandet. Nu dr visserligen atskilliga av dessa logier an-
fiktade ur dkthetssynpunkt. Och detta inte utan skil. Ménga av
dem ér i sin nuvarande form klart piverkade av vad den trade-
rande urkyrkan faktiskt forkunnade om Jesu dod. Detta bety-
der dock ingalunda att Jesu tolkning av det egna lidandet skulle
rakt igenom vara en from efterrationalisering fran urkyrkans
sida. En kritisk undersdkning av materialet visar, att det in-
nehiller moment, som tydligt ger vid handen, att Jesus tillskrivit
sin egen lidandesddd en avgorande betydelse for minniskors frils-
ning, det vill med andra ord siga for deras tillhorighet till Guds
rike.

Frilsning { Johannesskrifterna

Vid var genomgang av synoptikernas framstillning fann vi, att
det viktigaste frilsningsbegreppet, Guds rike, med storsta siker-
het intagit en central position ocksi i Jesu egen forkunnelse.
Evangelisternas skildring innebar i viisentlig grad ett korrekt ater-
givande av Jesu eget budskap.

I Joh. ev. ir situationen en annan, Vi kan inte i detta samman-
hang ga in pd det invecklade problemet om Joh. ev.s forhallande
till synoptikerna. Det fir ricka med konstaterandet, att vi i Joh.
ev. moter en stark sjilvstindig interpretation av Jesu liv och
verksamhet. Denna sjilvstindiga tolkning kan inte forklaras till-
fredstillande dirigenom, att man postulerar en egen Jesus-tradi-
tion bakom fjirde evangeliet. Ett sidant antagande ir i och for
sig inte orimligt. Det ter sig tvirtom sannolikt,om man betinker,
att enstaka konkreta uppgifter i evangeliet forefaller att vara
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historiskt mera tillforlitliga dn de som foreligger 1 synoptikerna.
Men hypotesen om en sjilvstindig Jesus-tradition kan trots detta
inte forklara den pafallande skillnaden mellan synoptikerna och
det fjdarde evangeliet. Joh.ev.s framstillning representerar tydligt
en avancerad, andeburen tolkning av Jesu forkunnelse och garnin-
gar. Den dr gjord ut fran kyrkans situation. Den fjarde evangelis-
ten vill inf6r sina lisare avsléja vad som egentligen skedde i det
som syntes ske. Hans skildring dr mera teologisk reflexion och
meditation dn ett forsok pa historisk framstillning. Nir det
giller virt speciella tema, dr det dirfér nédvindigt att primirt
fraga efter evangelistens syn. Detta innebir ingalunda nagot for-
nekande av att hans frilsningsuppfattning dr sakligt kongenial
med Jesu intentioner.

Hos synoptikerna fann vi, att satans och demonernas vilde, syn-
den, diéden och det dirmed sammanhidngande lidandet utgjorde
den morka bakgrund mot vilken budskapet om Guds rike prokla-
merades. I Joh.ev. ir situationen ingalunda tecknad i ljusare fir-
ger. Men den ir i viss min enklare strukturerad. Virlden (kos-
mos) dr det onda frin vilket minniskan maste riddas. Med ut-
trycket virlden avses da hela tillvaron, med dess minniskor,
ting och forhallanden, nir den stair Gud och hans vilja emot. Den
karakteriseras av syndiga begirelser och onda girningar. Den ha-
tar allt och alla, som har sitt ursprung i Gud. Mérkret ir dess sig-
num. Detta ir den vanligaste bedomningen av virlden i johan-
neslitteraturen, Den tillspetsas i talet om att djivulen dr denna
virldens furste (12: 31, 16 : 11, jfr 14 : 30) och att hela virlden
dr i den ondes vald (1. Joh. 5 : 19).

Denna negativa bedémning innebir dock inte, att virlden 1
princip skulle betraktas som néagot for Gud frimmande. For-
kastelsedomen giller hela tillvaron, nir den stir Gud emot. Vid
sidan av denna virdering finner man spir av en annan syn.
Aven for johannesskrifterna dr virlden skapad av Gud (1 : 3.10).
Visserligen leder inte denna skapelsetro till nigra direkt positiva
utsagor. Men den méjliggor i varje fall neutrala omndmnanden
avivarlden (11 : 9, 12 19, 18 3 1, 14 : 31).
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Den gudsfientliga virlden, kosmos, hialler mianniskorna i sitt
grepp. Slutet pa en sidan existens dr doden, ja, den ir redan i
sig liktydig med dod. Ty den som hor virlden till gor garningar
som leder till déden. Ur denna fangenskap maste mianniskan rid-
das. Det sker genom Guds intervention. Programmatiskt kommer
detta till uttryck i 3 :16: «Ty si idlskade Gud virlden, att han
utgav sin enfédde son, pa det att var och en som tror pa honom
skall icke forgds utan hava evigt liv.» I denna centrala utsaga finns
flera av de viktigaste johanneiska tankarna om frilsningen inne-
slutna. Kosmos, virlden, dr hemfallen it underging. Guds kir-
lek driver honom att ingripa. Frilsningen verkstilles genom
Kristus. Var och en som tror (pisteuein) pa honom, d.v.s. pa hans
sindning och verk, blir dirigenom delaktig av frilsningen. Det
innebir, att han inte gar under tillsammans med den gudsfient-
liga virlden. I stillet skall han fa evigt liv.

Livet (zoae) dr i johannesskrifterna det viktigaste frilsnings-
begreppet. Nira forbundna med zoae ar alaetheia, «sanning» och
phos, «ljus». Den synoptiska termen Guds rike dr nistan helt
forsvunnen. Med termen zoae avses en ytterst rik och mangskiftan-
de verklighet. Vad som frimst faller i 6gonen ir, att denna frils-
ning, livet, oftast skildras som en nuvarande besittning. Frilsnin-
gen har presentisk karaktir. I 17: 3 forekommer en utsaga som
nirmast forefaller att vara en definition: «Detta dr evigt liv, att
de kinna dig den ende sanne Guden, och den du har sint, Je-
sus Kristus.» Ett liknande uttalande féreligger i 6 : 54: «Den
som dter mitt kott och dricker mitt blod, han har evigt liv.» (jfr
5:24.39.40, 6 : 63.68, 1 Joh. 5 : 11). Frilsningens nu-karaktir
accentueras saledes starkt pa flera stillen i johannesskrifterna. Det
sker si ofta och med sidan emfas, att minga forskare dragit den
slutsatsen, att den futurala frilsningen inte spelar nigon visentlig
roll i den johanneiska konceptionen.

Emellertid innehdller Joh.ev. ocksi utsagor om en framtida
frilsning. Ofta stir de i omedelbar anslutning till orden om
frilsningen som en aktuell verklighet. I 6: 54 heter det t.ex.
omedelbart efter talet om att den som iter Jesu kott och dricker
hans blod har evigt liv: «och jag skall lita honom uppstd pa den
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yttersta dagen». Jfr vidare 6 : 39.40.44, 5 : 29. Andra utsagor om
en framtida frilsning foreligger 1 6:57, 12:25, 1.Joh. 2:25.
Den spinning som pa detta sitt tycks uppstd i den johanneiska
frilsningskonceptionen har manga forskare funnit si allvarlig att
de velat betrakta de futurala utsagorna som interpolationer, av-
sedda att bringa Joh.ev.s syn i 6verensstimmelse med mera allmin
nytestamentlig dskadning. Bortsett frin att interpolationshy-
poteser sillan ir nigot annat dn anakronistiska forligenhetslos-
ningar, dr det sikert en riktigare utvig att som W. G. Kiimmel
hiivda, att de futurala utsagorna ir sakligt nédvindiga. Joh. ev.s.
forfattare vet, att Kristus redan har évervunnit viirlden och dess
furste och ddrmed forvirvat frilsningen. Han ir vidare overtygad
om att den som tror pa honom har évergitt frain dgden till livet.
Men allt detta dr fordolt. Till det yttre idr tillvaron sig lik.
Virlden dr fortfarande en hogst patringande verklighet for de
kristna. Darfor kan inte johannesskrifterna — lika litet som den
urkristna litteraturen i Gvrigt — undvara tanken pi den slutgil-
tiga fullindningen.

Livet, d.v.s. den nuvarande och tillkommande frilsningen, dr
forvirvad gemom Kristus. Naturligvis dr det dirvid friga om
hans girning in toto. Men framf6r allt dr det Jesu dod som ar
grunden till hans ldrjungars liv. Detta kommer pd manga sitt till
synes. Jesus helgar sig till ett offer for dem (17 : 19, jfr 1 :29).
Han ger sitt liv for faren (10 : 15, jir 1. Joh. 3:16). Som vete-
kornet faller han i jorden och dor for att bara mycken fruke (12 :
24). T.o.m. Overstepristen far, sig sjilv ovetande, profetera om
Jesu dods betydelse for alla (11 : 50ff, 18 : 14). I dessa texter ar
det mera allmint tal om Jesu dod som ett offer for andra.
Hans dod kan emellertid skildras ocksid ur andra synpunkter. Den
framstilles som hans dtervindande till Fadern och hans hirlig-
het (16:5, jfr 14 :28), vilket for Lirjungarnas del betyder, att
de skall bli delaktiga av den Helige Ande (16 : 7ff). Likasi
skildras Jesu dod som vigen till hans upphdjelse. Denna i sin tur
ar en seger over virlden och dess furste. Djivulen har inte
lingre nagra definitiva mojligheter att skada Kristus och den
som hor honom till (12 : 32f, 16 : 33, jfr 8 : 36). Av de sistnimn-
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da utsagorna framgar det, att déden och uppstandelsen utgor en
organisk enhet i johanneiskt tinkande.

Frilsningen ir alltsd liktydig med liv 1 ordets rikaste bemir-
kelse. Detta liv ir evigt. Det omsluter redan nu minniskan. Till
fullo skall det uppenbaras pa den yttersta dagen. Denna frils-
ning kommer till stind genom Jesu girning. I denna ér hans
dod och den diarmed forbundna uppstindelsen de centrala mo-
menten.

Frilsningen far minniskan del av genom tron. Verbet «tro»
(pisteuein) dr ett nyckelord i johannesskrifterna. Det betecknar
den totala, restlosa hiingivelsen at Kristus, den absoluta avgorel-
sen for honom (3 :15f, 5:46., 12:36, 11:27, 14:1, 14:9).
Ett sidant Kristusengagement leder till livet eller ir redan livet.

Talet*om trons centrala roll betyder inte, att det kristna li-
vet enligt Joh. ev. dr en individuell, spiritualiserad storhet. Visser-
ligen stir inte kyrkotanken starkt hos Johannes, om man krai-
var direkta terminologiska beligg. Men saken finns dir. De
Kristustroende uppfattas som en enhet (17 : 20) i sin motsats-
stallning til virlden (13 :1). Kollektivet av lirjungar beskri-
ves under bilden av grenarna pa det sanna vintrddet, Kristus,
(15 : 1ff). De betecknas som en firahjord med Kristus som den
gode herden (10 : Iff). I denna gemenskap ér kirleken den allt
behidrskande principen. Den ir det nya livets grundlag. Den kraft
som pulserar i alla lemmar och mojliggor kirlekens livshillning
dr Anden som utgir frin den upphojde Kristus.

Att det kristna livet inte dr ndgon formlgs, spiritualiserad
storhet framgar ocksa av att sakramenten klart forutsittas. Aven
hir dr det sparsamt med direkta terminologiska beligg. Men
dopets fundamentala roll framtriider i 3 : 5, ndgot som visar, att
det i Joh.ev. inte rdder nagot konkurrensférhillande mellan tro
och dop. Likasa betonas nattvardens betydelse starkt i 6 : 50.53ff.

Frilsning i de paulinska skrifterna

De paulinska skrifterna idr av skiftande karaktir. En del av
dem ir med storre eller mindre ritt omstridda vad dkthets-
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frigan betriffar. Det giller frimst pastoralbreven, men ocksa
Ef. och Kol. I vir framsillning kommer vi att behandla corpus
paulinum som en enhet. Anledningen hartill dr, att visentliga
moment i frilsningskonceptionen éterfinnes dven i de omstridda
skrifterna, lit vara i nigot omvandlad form. Detta medges dven
av hyperkritiska forskare, t. ex. Bultmann.

Frilsningens negativa bakgrund ér i corpus paulinum synden
och déden. Béida begreppen kan ofta personifieras. De upptrader
som hirskarmakter, vilka har minniskorna som sina slavar (se
Rom. 5 :21-7 : 25). Sin anknytningspunkt har de i minniskans
kott, d.v.s. i hennes begriansade minskliga natur. Detta betyder
di att hela mianskligheten stir under dessa makters vilde. In-
gen minniska kan draga sig undan. Deras herradéme ir univer-
sellt. .

I somliga passager antydes vissa forestillningar om syndens och
dddens ursprung. Tydligt dr att Paulus har anknytning till den
traditionsstrom inom judendomen, dir man forbinder syndens
och dédens uppkomst med Adams fall (Rom. 5 : 12ff, 1. Kor.
15 :22.44-50, jfr Rom 3:23). Utsagorna ar kortfattade. Det
utsdges inte ndgot om djavulens agerande vid detta tilfille. Emel-
lertid spelar han en sa pass framtridande roll som forforare i de
paulinska skrifterna, att han rimligen bor ha varit i apostelns
tankar, nar han talar om Adams fall. Nira sammanhorande med
djiavulen dr alla de kosmiska (dingla)makter, som omnimnes i
corpus paulinum. De bildar tillsammans med honom en for mén-
niskan odesdiger allians. Faran blir inte mindre dirigenom, att
de kan utnyttja Guds lag for sina syften (Rom. 5: 20,7, 1. Kor.
15 : b6). Lagen dr god. Den ir given av Gud. Men nir dess bud
triffar en minniska, som stir under syndens herravillde, reser
hon sig i trots mot Gud eller forsoker pa ett felaktigt sitt fortjana
rattfardigheten. Dirigenom har dven lagen blivit en makt som
hotar manniskan. I stéllet fér att leda henne till rdttfirdighet
for den henne djupare in 1 syndens sammanhang och dirmed
in under Guds vrede.

In i denna morka virld har Gud sint Kristus och didrigenom
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astadkommit frilsning (Rom. 8:3). Kristi frilsningsgirning
beskrives pa varierande sitt. I Rom. b : 19 karakteriseras den som
en lydnadsakt. Tankegingen ir den att Kristus var lydig mot Fa-
derns frilsningsradslut, nigot som kom «de minga» till godo. En
liknande tankeging dterfinnes i Fill. 2:8, dir det siges att
han var lydig intill doden, intill doden pa korset. Kristi korsdod
staricentrum i en rad utsagor. Men en sjilvklar forutsittning ir,
att denna korsdod blivit kvalificerad som en friilsningsakt genom
uppstandelsen (Fil. 2:9—11). Genom att uppvicka honom frin
de doda har Gud bekint sig till den korsfaste Kristus. Darfor star
béide korset och uppstindelsen i centrum for den paulinska teolo-
gin (liksom for den urkristna predikan i ovrigt). I det kerygma
som Paulus Gvertagit fran traditionen och gett vidare till sina kon-
vertiter lieter det, att Kristus dog f6r vira synder enligt Skrifterna
och att han blev uppvickt pa tredje dagen, vilket iven det var i
overensstimmelse med vad Skrifterna sagt. En traditionell for-
mulering anvinder Paulus ocksd i Rom. 4 : 25, dir han talar om
Kristus, som blev utgiven (scil. i doden) for vara oOvertridel-
sers skull och uppvickt for var rittfardiggorelses skull.

Kristi dod ses primirt som ett offer for minsklighetens synder
(Gal. 3:13). Genom denna girning brytes syndens makt o&ver
mianniskan. Den centrala frilsningsakten kan emellertid ocksa
betraktas som en seger over makterna, sa som fallet ir i Kol
2 :14f, jfr. T 1: 196, Til 2 : 6-11. Att olika frilsningsforestill-
ningar kan existera sida vid sida och t.o.m. vara flitade i var-
andra framgér bl.a. av framstillningen i Kol 2 : 14 .

Hur ir di den frilsning som Kristus forvirvat uppfattad 1 cor-
pus paulinum? Gar vi till de regelritta termerna for frilsning,
finner vi, att soteria resp. sozein, intar en central plats. Som regel
har de en starkt eskatologisk prigel. De betecknar den slutgiltiga
frilsningen, se t.ex. Rom. 8:24, 9:27, 10:1, 11:26, 1. Kor.
$:15, Fil. 1:19.28, 1. Tess. 5: 8. Emellertid dr den paulinska
synen pa frilsningen ingalunda tillfredsstillande beskriven, nar
man accentuerat denna futurala aspekt. Paulus ser tillbaka pd
Kristi frilsninggirning. Den har redan skett. Och dirmed ir
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ocksd fralsningen en aktuell realitet. Dess ndrvaro manifesteras i
vattfardighet (dikaiosyne) frid (eireene) och liv (zoae). Riitt-
fardigheten, friden och livet dr frilsningens aktuella uppen-
barelseformer.

Fralsningen férmedlas till manniskor genom forkunnelsen av
evangelium. Evangeliet dr budskapet om Kristus och den frialsning
som har forvarvat. Det dr dock nigot lingt mera dn ett meddelan-
de om den girning som Kristus utfgrt. Det dr beledsagat av Guds
Ande. Evangeliet ir dirfor sjilvt en kraft till frilsning. Budska-
pet om Kristus bryter in i syndens och dédens sfir och skapar en
avgorelsesituation for mianniskan. Det ger henne méjlighet att rea-
gera pa budskapet, ta stillning til det. Midnniskans svar pa evan-
geliet dr tron (pistis). Endast genom tron, d.v.s, den absoluta til-
liten till Kristi verk, kan manniskan bli riddad. Bara pa den vi-
gen kan hon vinna rittfirdigheten, friden och det nya livet och
slutligen uppna den definitiva frilsningen (soteria).

Den frilsningsprocess som bérjar, nir en midnniska dvervinnes
av evangeliet, bor, mer dn som vanligen sker, ses ur dopets syn-
vinkel. Minga paulinska tankegingar blir begripliga férst mot
dopets bakgrund. Det rader for Paulus inte nigot konkurrens-
forhallande mellan tro och dop. Nir en méanniska 1 tro mottar
evangeliet, dr den naturliga foljden, att hon dépes. Enligt pau-
linsk syn sker da nagot revolutionerande med henne. Gud utfor
i dopet en radikal gidrning, som helt nygestaltar hennes tillvaro.
Det ir ett handlande frin Guds sida, som tron sedan kan forlita
sig pa.

I de paulinska skrifterna dr dopskeendet skildrat pa manga
olika sitt. Emellertid dr det centrala motivet, att baptizanden 1
dopet dor och uppstar med Kristus (Rom. 6 : 1-11, Gal. 2: 19,
jfr b:24, 6:14, Efes. 2:4—6, Kol. 2:11-13). Och di& denna
dopuppfattning ligger till grund fér manga andra paulinska tan-
kegénger, skall vi teckna den konception som hir foreligger.

Den viktigaste texten, nar det giller dopet i paulinerna, ir
Rom. 6 : 111, jfr frimst Kol. 2: 11—13. Dopet uppfattas hir
som ett applicerande pa manniskan av den frilsning som Kristus
forvdrvat. Det mirkliga dr emellertid, att detta sker pa si sitt,
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att midnniskan drages in 1 Kristusskeendet. Hon genomgir en
transformeringsprocess, dir Kristi doéd och uppstandelse utgor
monstret. '

Kristus och det till honom knutna frilsningsskeendet star alltsd
som forebild for det som vederfares manniskan i dopet. Som Kris-
tus dog och blev begraven, s dér ocksid minniskan och blir begra-
ven i sakramental mening. Paulus sdger, att Kristus «dog for (till
men for) synden», d.v.s. dog bort fran syndens maktsfir. I dopet
sker nigot liknande med minniskan. Hon dér till men for synda-
makten, bort frin sin gamla existens. Denna dopdéd ir ett radi-
kalt brott med hennes tidigare tillvaro under syndens herravil-
de. Pi denna punkt bor man dock observera en olikhet mellan
Kristi dod och baptizandens dod. Kristi déd var en blodig kors-
dod, en dod i fysisk mening. Dopdiden diremot ir ett sakramen-
talt efterliknande av denna dgd. Den ir ett osynligt skeende. Men
den ir en realitet, gripbar for tron. Och det giller nu fér den
dopte att fullfélja den pi det etiska planet. Denna kamp kommer
tor hans del att fortsitta dnda till den dag, da hans personlighet
bryts ned i den lekamliga doden. Da dr han — i likhet med Kris-
tus — definitivt utom rickhall for synden.

Minniskans slutliga déd borjar i dopet. Men dopet utgor ocksa
borjan till hennes uppstindelse. Och som Jesu dod utgjorde fore-
bilden till hennes dopdéd sa dr hans uppstindelse monstret for
hennes sakramentala uppvickelse: « Ty siasom Kristus uppvicktes
genom Faderns hirlighet (doxa) si skola ocksi vi vandra i ett
nytt visende, i liv,» Rom. 6 : 4. Det sista uttrycket iir pa grekiska
ordagrant «livets nyhet» (en kainoteti zoaes). Denna utsaga fir in-
te tolkas uteslutande etiskt. Meningen iir den, att baptizanden i
dopet insiittes i ett nytt sammanhang, med nya mdjligheter. En
jdmforelse med andra texter (jfr 1. Kor. 12 : 13) visar, att detta
sammanhang dr kyrkan, Kristi kropp.

Faderns doxa har uppvickt Kristus och verkat de kristnas sak-
ramentala uppvickelse. Den har skapat det nya livet hos dem. En
olikhet dr den att Kristi uppstindelse dr kroppslig och definitiv,
under det att den kristnes uppvickande i dopet endast utgor
borjan till hans slutliga uppstandelse pa den yttersta dagen. Men
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dven denna forberedande uppstindelse ir ett reellt skeende. Gen-
om den fors minniskan in i Kristussfiren, i kyrkan. Hon blir en
ny skapelse i ett nytt sammanhang.

Den Gudsgirning som dopet utgor dr en transformering av
minniskan. Denna process maste emellertid fa sin fortsittning 1
den kristna livsforingen. Detta kommer hos Paulus till uttryck
dirigenom att doptexternas dod-uppstindelseschema sitter sin
priigel ocksa pa de etiska férmaningarna. I direkt anslutning till
talet om dopdiden heter det i Rom. 6:12: «Liten dirfor icke
synden hava vildet i edra dodliga kroppar, sa att I lyden deras
begirelser». En liknande utsaga foreligger i Kol. 3 : 5, dir dopdo-
den tidigare berorts: «Sa doden nu edra lemmar som hora jorden
till: otukt, orenhet, lusta, ond begirelse, si ock girigheten, som
ju dr avgudadyrkan». Detta tal om helgelsekampen som en déd
dterkommer ocksi i Rom. 8: 13, dir aposteln forsikrar sina lisare,
att de skall leva om de genom ande dodar kroppens girningar.

Aven den etiska fornyelsen betraktas som en foljd av dopet,
som ett fullféljande av den sakramentala uppvickelsen. Detta
framgér bl.a. av formaningarna i Kol. 3, dir det i v. 10 heter, att
de kristna har iklitt sig den nya minniskan, som fornyas till
kunskap efter sin skapares bild. Liknande tankeginger méter vi
i Gal. 3:27, Ef. 4:24 och Rom. 13 : 14, dir den nya minnis-
kan, som adressaterna skall iklida sig, helt enkelt betecknas som
«Herren Jesus Kristus». I dopet har en ny minniska uppstatt,
som alltmer skall forvandlas till Kristi avbild, med allt vad det
innebdr for den nya gemenskap i vilken hon ir instilld. I denna
fornyelseprocess dr minniskan sjilv engagerad, ettersom hon nu-
mera genom infogandet i kyrkan ir delaktig av Anden. Sitt for-
hillande till de svaga skall hon gestalta efter Kristi forebild (Rom.
15). T 6dmjukhet och sjilvutgivande omsorg om andra skall hon
t.o.m. folja den preexistente efter, han som icke aktade jamlik-
heten med Gud som ett byte utan utblottade sig till andras
fromma, Fil. 2 : 5ff, 2. Kor. 8 : 9. De dygder som den dopte skall
efterstriva dr idel Kristusegenskaper bland vilka kirleken (aga-
pae) intar den mest markerade positionen. Detta leder till att
forvirvandet av dem fir formen av en imitatio Christi.
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Den omvandling av manniskan som dopet innebir far sin fort-
sattning ocksa i den kristnes lidandeskamp. Denna stir naturligt-
vis den etiska kampen ndra. Ocksa hir dr det fraga om ett slags
doduppstindelseschema. Lidandet dr oundvikligt fér den som vill
na fullindningen. Sa talar Paulus t.ex. i Rom. 8 : 17 om sig sjdlv
och sina medkristna som Guds arvingar och Kristi medarvingar.
Men han gor dirvid det karakteristiska tilligget: «Om vi eljest
lida med honom, for att ocksi med honom bliva forhirligade,»

Vi har sett att den process som bérjar 1 dopet dr inriktad mot
fullindningen. Dopddden fullkomnas i den lekamliga déden. Den
sakramentala uppvickelsen fullindas vid uppstindelsen pa den
yttersta dagen. Denna ar sista akten i den omvandling som sker
med Kristus som forebild. Paulus talar girna om denna slutgil-
tiga frilsping som ett forhirligande med Kristus. Enligt Rom.
8 : 17 skall de kristnas lidande med Kristus resultera i deras for-
hirligande med honom. I samma kapitel, v. 29, siger aposteln,
att Gud 1 forvig bestamt at de skall bli likgestaltade med hans sons
bild, vilket dr detsamma som ett forhirligande (v. 30). Fil, 3 : 21
innehaller en utsaga om att Kristus vid parusin skall férvandla
var fornedringskropp sa att den blir lik hans hirlighetskropp. Och
1 Kol. 3 : 4 utlovar aposteln att de kristna vid Herrens dterkomst
skall bli uppenbarade med honom i hirlighet.
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