DET KRISTNE NARVAR
I NORD-AFRIKA

Noen glimt fra Marokko, Tunis, Algerie

av

AGE HOLTER

«Det gir bra. Vi lever i et klima av velvillig ngytralitet . . .
Fortiden er forbi, den tid da prestene fulgte med i haxrens ba-
gasje og taktfullhet var et ukjent begrep. Jeg tenker pi Eukari-
sti-kongressen 1930 og dens karakter av korstog.»!

Ordene er fra et intervju i 1968 med erkebiskopen for den ro-
mersk-katolske kirke i Tunis, Miche]l Callens. Hans referanse er
to begivenheter som markerer ytterpunktene i kirkens utvikling
fra triumf til fornedrelse.

Det fgrste er kongressen i 1930, Den gjorde et uutslettelig inn-
trykk pd en ung muslim ved navn Habib Bourguiba, mannen
som skulle spille den avgjgrende rolle i landets frigjgring fra kolo-
nistyret. Det var da han ble politisk vakt. Det var da han forstod
hvorfor statuen av kardinal Lavigerie, Frankrikes store misjons-
organisator i Nord-Afrika, var reist foran medinaen i Tunis, eller
rettere: Hvorfor den statuen og alt den symboliserte, métte styr-
tes over ende, om det muhammedanske Tunis skulle bli selv-
stendig.

Det andre er den overenskomst som ble inngatt mellom Vati-
kanet og Tunis i juni 1964. Det var harde bud for kirken. Bl. a.
mitte den avgi, definitivt og gratis, si a si alle sine eiendom-
mer, ogsa en stor mengde kirker og kapeller. I hovedstaden og om-
egn er det nd bare tre kirker som skal betjene 70 9 av alle kato-
likker i landet. (I 1964 regnet man med et tall pd 40 000, mot
250 000 i 1956. Det er «den lille rest» som er blitt tilbake.) Kir-
ken driver enna sine sykehus og sine skoler (som hvert ar ma sgke
om autorisasjon), men den er lut fattig. Midt i restriksjoner av
mange slag, og ofte omgitt av kulde, er dette en totalt ny situasjon
for kirken, Det vil si, den er tilbake til stillingen for den franske

13 193



okkupasjonen, da kristendom si vidt var tolerert pa islams om-
rade.

Men en gruppe kristne har stitt fram og bekjent: Nettopp i
denne situasjon har vi fatt nye muligheter.

«De kristne har fglelsen av at de na gar ut av en slags ghet-
to... De er seg bevisst a vere 'den lille rest” og kan konstatere
at de er nerverende i alle miljger . . . Avkledd rikdommens ytre
aspekter og befridd fra inadekvate strukturer prgver kirken na
i. gﬂenﬁnne sitt sanne ansikt som dialogens og fattigdommens
K1rke . . .»*

Det er noe i denne situasjon som kan minne om kristendom-
mens fgrste tid i Nord-Afrika. Den gang var det under romersk
herredpmme at kirken vokste seg stor og betydningsfull. Men
den hvilte pa sand. Da staten — f¢rst den romerske, si den by-
santinske — hadde knuget kirken i et kvelende favntak, da den 1&
svekket av skisma og kjetterjakt, ble den et lett bytte for araberne
gstfra. Det var bare en skygge av Augustins kirke som islam mgtte
i det 7. drhundre. Enda noen arhundrer holder enkelte kristne
grupper ut. Men spredt som de er, og isolert fra den kristne ver-
den utenfor, gir de siste kristne sporlgst under. Kirken hadde mis-
tet sin fgrste store sjanse til & erobre Afrika. Pa samme tid ruller
korstogene fram. Helt siden da har den hellige krig stitt som et
luende sverd mellom kirke og islam. Ennad i dag er det slik at det
meste som skolebarn i Nord-Afrika fir vite om kristendom, er i
forbindelse med korstogene.

Det var fgrst med et nytt kristent imperium at kirken igjen ble
reist pi gammel mark. Den kom tilbake i triumferende korstogs-
mentalitet. Det tidligere kristne Nord-Alfrika skulle gjenerobres.
Og det kunne bare skje ved i stille islams underlegenhet opp mot
kirkens @re og makt. Som da erkebiskopen av Alger i 1853 prekte
mot katolikker som koketterte med at de hadde funnet islam
bedre enn kristendommen. Men hva fant de hos Muhammed?

Istedenfor de kristne dyder var det

«falskhet, grusomhet, begjeretter nytelser, krigsbytte, make. ..

Hans gud er et umoralsk vesen, som i Koranen er en overbzr-
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ende forsvarer av skamlgse utskeielser. Islams gud er et vesen
sa umoralsk i sin overbarende svakhet, at om sedelighetspoli-
tiet mgtte noe lignende pa vire gater, ville de ha gatt til ar-
restasjon pa flekken og avslgrt det for et publikum som, dess-
verre, er alt for lettroende.»?

Det var i denne dnd at marsjal Bourmont, etter erobringen
av Alger i 1830, plasserte et kors pid byens hgyeste monument.
Da var det bare logisk at araberne i Kairouan, etter a ha «gjen-
erobret» (august 1959) kirken pa dette islams helligste sted i
Afrika, gyeblikkelig erstattet korset med halvménen. Til en kolo-
nisering betraktet som korsets seier, svarer en av-kolonisering be-
traktet som halvminens seier.

Tunis er hittil det eneste land i Nord-Afrika som har fatt en
spesialavtale med Vatikanet, I Marokko, som ble frigjort fra det
franske protektorat i samme dr som Tunis (1956), har den gamle
kolonikirke noe bedre og friere kar. Det vestorienterte konge-
hus har prgvd a fere en forsonlig politikk med Frankrike, si langt
det er mulig med en opposisjon (Istiqlal, navhengighetskampens
parti) som stadig gir overbud i islamtro arabisme og ortodoksi.
Den har krevd strenge inngrep mot kirkens status i Marokko, un-
der henvisning til Tunis: Kirker ma stenges, og fremmed lzre og
pavirkning ma demmes opp, for bedre & forsvare islam. I en par-
tiresolusjon 1968 ble det ogsa patalt at barn av statsfunksjonzrer
gar i kristne barnehager og gjerne fortsetter pa skoler som drives
av katolske sgstre:

«Barna som géar ut av disse skolene, vil vere impregnert med
katolske prinsipper og av en fremmed mentalitet som kan bli
vanskelig d utviske.»*

For & dempe dette angrep pa katolske skoler, har erkebiskopen
i Rabat (Lefévre) insistert pa at islams bgnnetimer, med de ritu-
elle renselser, skal overholdes 1 kirkeskolene. Arabiske lerere har
fatt ansvar for & lede disse obligatoriske bgnner.

Det er ogsd kritisert at staten tolererer dpen julefeiring, med
lys og juletre, i et land hvor islam ikke bare er statsreligion, men
hvor kongen selv er dens religigse leder i kraft av sin direkte ned-
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stamming fra profeten. Enda verre er det at muslimer selv assosi-
erer seg med en kristen hgytid. Brodden var her rettet mot ingen
ringere enn kong Hassan IT: En fransk avis i Rabat hadde jule-
aften 1964 publisert et fotografi med tittel: «Kongen feirer jul
med fyrstebarna.»?

Algerie ligger politisk til venstre for Tunis og Marokko, men
likevel med en mer fleksibel kirkepolitikk. Det var riktig nok her
de revolusjonwre helter kalte seg Moujahidin: Stridsmenn i den
hellige krig. Det fgrste de gjorde, etter revolusjonen, var d ta
tilbake katedralene i Alger og Constantine og gjére dem til mos-
kéer igjen. Alle kirkebygg fra fgr 1907 er blitt overfgrt til staten.
Og her, som ellers i Nord-Afrika, ma kirken ngye seg med a fgre
en beskjeden diasporatilvarelse. Den hevder selv at ni tiende-
deler av de troende katolikker har emigrert, et alvorlig tap for
den fgr sd mektige kolonikirke. Forholdet til den nye stat er like-
vel bedre enn man fryktet. Samtlige prester har latt seg nasjo-
nalisere, i motsetning til Tunis og Marokko. Og ennd huskes det
at alle nonner ble pd sin post den blodige viren og sommeren
1962. Det er heller ikke glemt at erkebiskopen i Alger, Etienne
Duval, ble rost av F.N L, i et opprop fra 1956, fordi «han offent-
lig har gatt mot strgmmen og fordgmt den koloniale urett.»®

Da han ble kreert til kardinal i 1965, erklerte en algirsk stats-
rad hgytidelig at kirken hadde sin plass i Algerie og en rolle &
spille. Dette aret falt julen og innledningen til ramadan pi sam-
me tid. Det forte til offisielle erkleringer om vennskap mellom
kristne og muslimer. (I 1967 ble det over Vatikanets radio for
fgrste gang sendt hilsener til alle muslimer i anledning ramadan.)
Slikt viser hvordan religigse motsetninger kan dempes nar de av-
politiseres. Arabernes nederlag i seksdagers-krigen har gdelagt
mye av denne holdning.

Selv om de kristne har gjenoppdaget hvor vanskelig det er a
leve evangeliet i et muhammedansk land, si er deres n®rver i
hvert fall akseptert. De tre land har alle underskrevet menneske-
rettserkleringen, og de har i sine konstitusjoner gitt plass for alle
borgeres frihet og likestilling uten hensyn til religion. Men som
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alle arabere er ogsi de nord-afrikanske vant til & skjelne mellom
de demokratisk klingende ord i konstitusjonene og den autoritere
virkelighet. Som i politikken er det ogsd i religionen: De teo-
retiske rettigheter tillater alle slags former for diskriminering. I
alle konstitusjoner er det dessuten fgyd en klausul til bestem-
melsen om fri religionsgvelse, nemlig «at den ikke forstyrrer den
offentlige orden». Det betyr i praksis at all misjon er forbudt i
Nord-Afrika.

Misjon i tradisjonell forstand har viert et protestantisk anlig-
gende siden 1880-drene. Na har de protestantiske kirker aldri vart
mange eller store i Nord-Afrika.

I Marokko er det kanskje 160 000 kristne av en befolkning pa
ca. 14 000 000. De aller fleste er romersk-katolske, bare omlag
6 000 er protestanter. I Tunis er det 40 000 romersk-katolske og
knapt 2 000 protestanter av en befolkning pa 4 500 000.

I Algerie er det kanskje 60 til 70 000 katolikker og vel 1 000
protestanter i en befolkning pa 12 000 000. Bare en ubetydelig
del av de kristne er arabere, se ndfr.?

Som minoritetskirke i hjemlandet ble de reformerte menig-
heter typiske églises de colons i utlendigheten: Enda mer knyttet
til nedarvede tradisjoner og verdier, enda mer eksklusiv og inad-
vendt, en lukket gruppe uten tanke pd evangelisering eller mi-
sjon. Derfor er det ikke den offisielle reformerte kirke i Nord-
Afrika som har drevet misjon. En slik virksomhet ville ha satt hele
dens etablerte eksistens i fare. Sa har den da ogsa i dag en relativ
uforstyrret tilveerelse, etter islams klassiske regel for tolererte
dhimmis. Tunis har for eksempel ikke funnet det ngdvendig a
legge lignende restriksjoner pa den reformerte kirke som pa den
katolske. Enkelte episoder forekommer nok, serlig i Marokko,
hvor enhver form for evangelisk aktivitet er mistenkelig. Kon-
gens religigse status gjor enhver omvendelse nermest til majestets-
forbrytelse. Og selv om islam har méttet redusere noe av sin gam-
le totalitaere karakter, for eksempel dgdsstraff for apostasi, er det
sosiale trykk like sterkt i dag som fgr.

Det var fgrst fra 1860-drene at misjonen [ikk et bruhode i Nord-
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Afrika. Fransiskanerne hadde riktignok vert i aktivitet i Marokko
siden det 13. drhundrede, etter forbilde av stifteren selv, I kors-
togenes mgrke historie er det et lite lyspunkt at Frans fra Assisi
protesterte mot vold og terror under femte korstog. Han inn-
ledet en dialog med sarasenernes sultan i Damietta (1219). Vi vet
lite om denne episoden, bortsett fra det viktigste: viljen til & evan-
gelisere uten vipen. Aret etter sendte Frans sine venner til Ma-
rokko, en gruppe pa fem som ble drept av folket i Marrakech.
Senere kom en ny gruppe (1222) — samme resultat. Slik gikk det
ogsa i Tunis, Etter dette fant fransiskanerne det klokest & sam-
tale med muslimene istedenfor i forkynne. De har bevisst av-
statt fra all «proselyttisme». Gjennom flere arhundrer har de ngyd
seg med & veere nerverende i Marokko med sine skoler, sin fattig-
hjelp, sine sykehus,

Dette gjelder ogsa De hvite fedre i Tunis og Algerie. Gjennom
hundre dr har denne bergmte misjonsorden provd a leve opp til
den visjon kardinal Lavigerie hadde da han stiftet den (1868):
Kirkens nerver og inkarnasjon i Afrika. Metoden har vart til-
passing, etter Paulus’ ord: & veere alt for alle. Misjonzrene skulle
spise og bo og kle seg som de innfgdte, og deres nasjonale og kul-
turelle egenart skulle respekteres og bevares. Og for Nord-Afrikas
muslimer, som fra begynnelsen av har hatt en serskile plass hos
De hvite fedre, kunne det bare bli tale om et indirekte apostolat,
«[’apostolat par le semblable» som det ogsa het.®

Den protestantiske misjon ble mulig fra 1860-irene med den
nye apne kontakt mellom araberstatene og vestlige land. Det har
vert en historie om mot og om trass — hellig trass, men ogsa énvis
og sta. Alt var imot de britiske og amerikanske misjonarer: kolo-
nimyndigheter, katolske geistlige, arabisk fanatisme, og enda mer:
de stampet imot alle psyko-sosiologiske lover. Samfunnsstrukturen
i Nord-Afrika kunne ikke oppta i seg en kristendom av den type
som metodistene og presbyterianerne representerte. Deres adferds-
mgnster og terminologi var et fremmedelement ogsi for den men-
tale struktur hos muslimene. De fi som ble vunnet, gjennom ufat-
telig slit og motgang, var for det meste berbere, som stir i peri-
ferien av islam bade religigst og politisk. I 1930, etter 50 drs mi-

198



sjonsaktivitet, var antallet dgpte arabere og kabyler og andre ber-
bere vel 300.

Tallet ovenfor er [ra den protestantiske Nord-afrikamisjonens
historiker, Willy N. Hegggy. Med hans bakgrunn i norsk meto-
disme og i en lang erfaring fra misjonzrtiden i Algerie er det av
interesse d lese konklusjonen pa hans avhandling fra 1960:

Forfatteren «er av den oppfatning at de tradisjonelle misjons-
metoder, som denne bok beskriver, mi suppleres med en min-
dre demonstrativ og mer personlig fremgangsmate. Vestens
kirkemgnster er ikke det ideelle for Nord-Afrika. I det islamske
milj¢ er det i dag behov for en mindre prangende kirke, en
kirke uten bygninger, en kirke uten heltids prestetjeneste. ..
Menigheten kan métes i et hjem, eller under apen himmel. Det
kan til og med vare tider da hemmelige mgter best tjener Kri-
sti sak ... Dap md ikke vere en offentlig demonstrasjon ... I
disse uformelle grupper, som er de minste organismer eller cel-
ler i Kristi kirke, kan de nye kristne bli nzret og styrket fgr de
mgter verdens kulde.»?

Hegggy slutter med a understreke at vestens misjonzr ikke kan
lede en slik bevegelse i Nord-Afrika. Enna er det misjonerer i
aktivitet, men under konstant overviking. Si sent som i februar
i dr ble utsendinger fra metodistene og Jehovas vitner utvist i
Algerie.1

Vi har ovenfor skissert noe av bakgrunnen for den religions-
dialog som na famlende utvikler seg i Nord-Afrika.

Marokko er den stat som mest bevisst vil vaere bindeledd mel-
lom Afrika og Europa. Geografisk er det bare 8 km. som skiller
de to verdener.

«Det var naturlig at Marokko utviklet seg til et sivilisasjo-
nenes mgtested, hvor den islamske og kristne anskuelse kunne
samarbeide . . . Vi har alltid talt for en tiln@rming mellom reli-
gionene og rasene gjennom en utveksling av synspunkter og i
et samarbeid basert pa fornuften.»!!

Slik talte kong Muhammed V i 1956 under dpningen av et stu-
dieseminar i benediktinerklosteret Toumliline (ved Azrou, i At-
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lasfjellene). Men i april i fjor ble klosteret nedlagt. Regjeringen
hadde bedt munkene flytte til Rabat, men de foretrakk & ga til
Paris. En kan bare gjette seg til grunnen: Klosteret gvde en viss
innflytelse pa berberne, noe som Hassan II ikke har samme (po-
litiske) rad til i tolerere som faren.

Nedleggelsen av det siste og eneste klosteret i Nord-Afrika for-
teller om prekare kir for dialogen mellom kristendom og islam.
Samme negative vitnesbyrd kommer ogsi fra Tunis. Her eksi-
sterte det inntil 1964 et Institutt for orientalske studier, ledet av
De hvite fedre. Det spilte en avgjgrende rolle i forberedelsen av
Vatikankonsilets forsonlige uttalelse om islam, en invitasjon til
dialog og samarbeid (se ndfr.). Ironisk nok matte instituttet flytte
fra Tunis, og er na installert i Roma som Institut Pontifical
d’Etudes Arabes (IPEA). Kirkens kontakt med islam burde egent-
lig vaere lettere enn med noen annen religion, siden det religigse
felleseie er si mye stgrre. Men tvert imot er dette en hindring,
ser det ut til, i den grad islam er overbevist om at den har assi-
milert kristendommen og overgitt den. Islam stir som en lukket
verden, selvbevisst 1 sin fglelse av dndelig overlegenhet. Det er
bare én mulig form for mgte, hevder erkebiskopen i Tunis:

«Selve var veremdte, vart kristne liv ma innby til dialog.
A elske begynner med taushet, respekten for den andre . ..»!?

Disse ord refererer til «det tause mgte» som pater Albert Peyri-
guere levde i Marokko blant berberne (fra 1928 til sin dgd 1959),
og pater Serge de Beaurecueil enna lever det i Afghanistan. Fra
ham henter vi en gripende skildring av dette tause mgte:

«Om natten, ndr mitt folk sover, gir jeg i forbgnn for det i
mitt lille kapell ... likesom Abraham og Jacob og Moses og
Jesus. .. Mitt hjerte er na bare en smeltedigel, hvor alle vare
legeringer forvandles til gull i flammen av Jesu kjerlighet. Og
over mine lepper, som jeg laner folket, er det hele Afghanistan
som roper mot Faderen dette Abba som Anden hvisker.»13
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Nér man mgter en slik holdning, oppdager man at stillhet ikke
alltid er passivitet, og at taushet ikke bare betyr negativ tilbake-
trekking. «Det er for liten taushet i ideologiene», er det sagt.
(Stein Mehren.) Og da minnes man ordene om tjeneren som
ikke skal skrike og ikke skal rope og ikke la sin rgst hgre pd gaten
(Jes. 42,2).

Nettopp i Nord-Afrika var det at Charles de Foucauld gjorde
denne holdning til et misjonsprogram. Denne offiser og even-
tyrer hadde fatt en avgjgrende impuls til omvendelse i mgte med
Marokkos muslimer. De mange religioner og deres motstridende
dogmer hadde gjort ham skeptisk. Men na fant han en tro sa dyp
og ekte at han begynte i studere islam, og deretter Bibelen, for si
a finne veien tilbake til Kristus. Etter mange ar i kloster vendte
han tilbake til Nord-Afrika (i 1901) for & leve blant folket, som
en av dem. Han ville ta deres zawiya til modell, et religigst sen-
ter for brorskap og gjestfrihet. P4 grensen mot Sahara tenker
han seg

«en slags beskjeden eremitasje, hvor noen fattige munker kan
leve ... i streng avsondrethet og bot og tilbedelse av det hel-
lige sakrament ... uten d preke, men gjestfrie mot enhver som
kommer, god eller ond, venn eller fiende, muslim eller kris-
ten... Dette er evangelisering ikke med ord, men gjennom

det hellige sakraments nerver, gjennom det guddommelige
messeoffer, med bgnn og bot og d]e evangeliske dyder i prak-
sis, med barmhjertighet — en broderlig og universell barm-
hjertighet som deler med den fattige like til den siste bréd-
smule . . .»1

Foucauld tiet ikke om sin tro. Han prekte for tuaregene og
for andre. Og det var for tuaregene han oversatte evangeliene for
fgrste gang. Men han drev ingen propaganda. Han dgpte et par
frikjopte svarte slaver. Men i Igpet av 15 ar, fra 1901 til 1916,
ble ikke en eneste av hans venner blant muslimene omvendt,
hverken arabere eller tuareger. Det ser ikke ut som han har prgvd
pa det en gang. Det var darlig takk da tuareger drepte ham i 1916
pa hans utpost mot Sahara.

Ti ar senere ble hans verk fgrt videre av Albert Peyrigucre.
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I en liten berberlandsby ville han leve Jesu liv i Nasaret, som for
ham var & «preke evangeliet i taushet» gjennom & leve helt for
Herren. Altsa for andre.

Dette «tause n@rver», som gar fra Foucauld og Peyriguére og
fram til biskop Callens i dag, er ikke den eneste holdning til islam
innenfor katolsk misjonsteologi. Det kom tydelig fram under an-
net Vatikankonsil. Etter pitrykk serlig fra biskopene i Nord-
Afrika ga konsilet, for fgrste gang i kirkens historie, en offisiell
og positiv erklering om islam. Men teksten i dette tredje avsnitt:
Om islam, i deklarasjonen «Nostra aetate», mgtte en forholdsvis
betydelig motbgr: mot 1910 placet (bifalles) sto 189 non placet
(bifalles ikke).

Det heter 1 teksten bl. a. at:

«det er ogsd med aktelse Kirken betrakter muhammedanerne,
som tilber den ene, levende, i seg selv hvilende, barmhjertige og
allmektige Gud, himmelens og jordens skaper, som har talt til
menneskene, De prgver ogsi av hele sitt sinn  bdye seg for
Guds skjulte vilje, slik Abraham, som den islamittiske tro gjer-
ne henviser til, underkastet seg Ham. Selv om de ikke aner-
kjenner Jesu guddom, ®rer de ham ikke desto mindre som en
profet, de viser @rbédighet for Maria, hans jomfruelige mor, og
det hender til og med at de andektig pdkaller henne. De venter
dessuten pa dommens dag, da Gud, efter forst & ha vekket dem
opp igjen, skal belgnne alle mennesker. De legger derfor vekt
pi en moralsk livsfgrsel og dyrker Gud fgrst og Iremst gjennom
bgnn, almisser og faste.

Om det i tidens lgp har vart tallrike stridigheter og meget
fiendskap mellom de kristne og muhammedanerne, si opp-
fordrer dette hellige kirkemgte alle til & glemme det som har
veert, til oppriktig & gve seg i gjensidig forstielse og til i felles-
skap & forsvare og fremme den sosiale rettferdighet, de etiske
verdier, freden og friheten for alle mennesker.»'s

Det som interesserer i denne sammenheng, er at biskopene fra
land hvor islam er mer eller mindre dominerende, talte varmt for
dialog og forstielse, For dem var det om & gjgre & komme hjem
med en tekst som tillot dem & samarbeide med myndighetene.
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Hele kirkens fortsatte eksistens i disse land var avhengig av en
slik holdning. Men der hvor islam enni ikke har fatt feste eller
bare utgjgr en minoritet, der er hierarkiet ennd preget av skep-
sis 0g reservasjon.

Det er derfor karakteristisk at biskopene i Nord-Afrika gikk i
spissen for den aksjon som fgrte fram til erkleringen om islam.
Mot rent negative utsagn (for eksempel om «de feil og fabler som
inneholdes i Koranen og muhammedansk tradisjon»), stilte man
i forgrunnen det religigse felleseie. I den fgrste formulering
(1964) var det til og med sagt at «Ismaels sgnner ikke er frem-
mede for dpenbaringen for fedrene: De erkjenner Abraham som
sin far og tror pd Abrahams Gud». Denne teksten ble imidlertid
fjernet. For det fgrste fordi den hvilte pd en noe tvilsom speku-
lasjon om arabernes historiske opprinnelse fra Ismael. For det
andre fordi den knyttet islam til den bibelske dpenbaring. Selv
om det bare skulle vare tenkt pd at bibelsk stoff var innlemmet
i Koranen, oversi man her det faktum at dette var forvrengt og
forfalsket.16

Erkleringens avsnitt om muslimenes moral var ogsa omstridd,
pd grunn av innvendinger mot polygami og familiemoral, mot
kvinnens plass i samfunnet, mot religi¢gs intoleranse, mot sosial
urett, mot sammenblandingen av det dndelige og det verdslige,
etc. Det er et kolossalt sprang fra prekenen i Alger 1853 og til
Vatikanerkleringen 1965! Men det var om & gjgre & unngd for-
tidens feil: A sammenligne kristen etikk pa dens hgyeste med
muslimers moral pd dens laveste, m.a.o. et moralsk ideal pi den
ene side og en konkret praksis pa den annen side.

Dette punkt var viktig ogsa av en annen grunn. Kristne og mus-
limer har samme syn pa mennesket som Guds «visekonge» (Kalif)
pa jord, med et forvalteroppdrag under ansvar for Gud. En felles
Kamp for & lgse sosiale problemer kan derfor motiveres ut fra en
felles tro.

Serlig i Algerie, som regner seg blant de progressive stater i
den arabiske verden, har kirkens sosialetiske appell funnet gjen-
klang. Den internasjonale «Christian Committee for Service in
Algerie» har vert et eksempel pd en kristen aktivitet som ikke
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vil annet enn a tjene. Den gjgr en stille innsats med sine spesialis-
ter i jordbruk, skogdrift og byggevirksomhet, sammen med ikke-
fagmenn (til sammen 80 i dret 1968).17 Det er ogsd et sxrtrekk for
Algerie at franske (men nasjonaliserte) dominikanere er knyttet
til forskjellige departementer. Her fungerer ogsi en nasjonal-
komité under den pavelige kommisjon for Justitia et Pax, som ble
dannet etter konsilet. Dens program er trukket opp i Paul VI's
encyklika «Populorum progressio» (pisken 1967), det kirkelige
dokument som har vakt den aller stérste oppmerksomhet i Alge-
rie. Dens angrep pa det liberalistiske system, pd neo-kolonialisme
og utbytting i den tredje verden gjorde inntrykk i et land hvor
de franske colons etterlot seg et konkursho. (Den sterke tilbake-
gang i kornproduksjon og i antall kveg under fransk styre ble
«kompensert» med en kolossal produksjon av vin, som muslimene
jo ikke skal drikke. Dermed er det importert, fra det kristne Eu-
ropa, et veldig problem av bade moralsk og ¢gkonomisk omfang.)
Nasjonalkomitéen for «Rettferd og fred» i Alger har nettopp
publisert et studiedokument over «Folkenes rett til utvikling»,
hvor den drgfter muligheten av en internasjonal erklering om
denne rett, som et supplement til menneskerettserkleringen.!s

Ogsd Kirkenes Verdensrad har satt de sosial-etiske problemer
i sentrum for en dialog med islam. Pa en konferanse i Cartigny
(ved Geneéve) 2.—6. mars 1969 mellom 22 muslimer og kristne
ble en av de fem dialog-punkter formulert slik: «Hvilket ansvar
har islam og kristendommen med hensyn til var tids menneskelige
og sosiale problemer (den moderne stats natur og funksjon kvin-
nens emansipasjon, forholdet mellom rike og fattige nasjoner,
etc.)." Men det er enna langt igjen fgr det kan bli tale om en gku-
menisk samling selv pi «sosial-etiske indikasjoner». Under det is-
lamske toppmgte i Rabat (22.—25, september 1969) var det planer
om en allianse av alle krefter innen islam, serlig med tanke pa
det gkonomiske og sosiale samarbeid med den ¢gvrige verden. Lt
forslag fra Libanons president, Charles Hélou, at ogsd kristen-
dommen skulle trekkes inn i dette fellesskap, ble imidlertid dis-
kret fjernet.20

Det fins et arabisk ordtak som sier: «Om du si kokte suppe pi
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en muslim og en kristen, ville de ikke blande seg.» Det ligger en
barsk realisme i slike ord. Vi kan gjerne fgre en dialog med de
kristne, sier en algirer, men ikke med falske hép:

«Den dag jgder og kristne har samme respekt for Muhammed
som muslimer har for Moses og Jesus, da vil en ny ®ra begynne
for forholdene mellom mennesker og folk.»*!

Her er uttrykt en oppfatning som er like mye politisk som den
er religigs. En kristen anerkjennelse av Muhammed pé linje med
Jesus er ensbetydende med at Vesten godtar de arabiske land som
likeverdige partnere. Slik fgles det. Som i hele den gvrige arab-
iske verden, er det et kolossalt behov for selvhevdelse 1 det tid-
ligere franske Nord-Afrika, men her i serlig grad, fordi [ransk
sprak og kultur ble si totalt dominerende. Dette er et gjennom-
gaende tema i nyere nord-afrikansk litteratur: Felelsen av & vere
en kulturell bastard,en fremmedgjerelse som skaper en psykotisk
angst for a miste sin identitet.2? Herav nzres det latente fremmed-
hat, som kan flamme opp pa et gyeblikk.

Det er i det hele tatt ngdvendig a se kristendom og islam ikke
som to «rene» religioner, men som to politisk-religigse blokker
ugjennomtrengelige for hverandre. Hvordan dette opplattes pa
islam-siden av muren, kom sterkt fram i en enquéte som ble fore-
tatt i Tunis for noen ar siden. « Hvorfor muslim?» var spgrsmalet.*

En advokat, 26 ar, svarte:

«A vere muslim er arvelig. Det er for det forste et familie-
bind... Nar jeg praktiserer ramadan, er det mest for ikke a
forrade min familie, og bare litt for religionens skyld ... Det
religionen egentlig gir meg, er en veldig styrke, fordi den lar
meg kjenne trygghet. Jeg [oler at jeg utgjér en del av en blokk,
en stor familie, en verden som omgir meg og holder meg varm
pa sett og vis. Jeg er i den arabiske verden». Hvorfor sier han
her arabisk og ikke islamsk? «Jeg fgler at arabisk og islamsk er
ett og det samme. Ikke teoretisk. Men jeg kan ikke forestille
meg en norsk eller svensk muslim, for eksempel. De som er
det, forekommer meg rare’. .. Jeg [¢ler meg meget vel i Paris.
Men i Midt-@sten Kjenner jeg meg 'hjemme’. Pa grunn av
gester, vaner, maten a leve pi, — religionen kort sagt.»
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En professor (eller lektor?), 35 ar:

«Jeg praktiserer ikke eller lite, Islam er for meg. .. en mite
a vaere pa og fple pa... Jeg kjenner det slik at islam utgjgr
en sum av verdier for landet, et referansesystem, ulgselig
knyttet til folkets historie og sosiale organisasjon. Det & vare
muslim er for meg det samme som & bevare min personlig-
het. Religionen integrerer meg i dette samfunn, knytter meg
til det, rettferdiggjdr og styrker alle andre grunner for soli-
daritet.»

En beudinerkvinne, ubestemmelig alder:
) g

«Franskmenn har deres religion, og vi har vir. Jeg er fadt
muslim, det er alt jeg vet.»

En sjifor, 25 ar:

«At jeg er muslim, vil si: Jeg er ikke franskmann eller itali-
ener eller jgde.» (Intervjueren innvender: Det er noe annet.
De er tuneser, men. ..) «Nettopp. Jeg er muslim eller tuneser
om De vil, det er akkurat det samme. Jeg tenker ikke [grst og
fremst pa bgnnene og fasten og alt det der.»

Overfor slike utsagn forstir man, bedre enn gjennom noen av-
handling, hvordan kristen misjon blant muslimer vanskelig kan
vaere annet enn et kristent narvaer. Det behgver ikke bety en
resignert holdning. Luther var riktignok overbevist om at mus-
limer ikke kunne omvendes. Og si lenge de kristne i Nord-Afrika
ikke er arabere, integrert i samfunnet, er det lite hip om & komme
lenger enn til en tolerert sameksistens.

Men a vitne om Jesus Kristus, den korsfestede, er alltid & kjenne
seg utlevert til ordets egen gjennomslagskraft. Det bevarer bade
fra den utdlmodige aktivisme og den resignerte kvietisme.
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