
MISJONERENDE BUDDHISME
Et moment til torstiielse av histen misjomhistorie.
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NOTTO R. THELLE

Buddhismen er euer sitt vesen misjonerende. og man bpr ikke
bli overrasket over at den ctter arhundrer av stagnasjon na begyu­
ner a fa inn pass i Vesten. Det f¢lgende er ikke noen oversikt over
buddhismens utbredelse i Vesten med tilh¢rende statistikker, men
noen refleksjoner am kristen misjon, basert pa et par m¢ter med
en dynamisk japansk zen-buddhist, som - med sentrum i Paris ­
hal' arbeidet for utbredelse av zen-meditasjon i Europa. Som
eneste ikke-buddhister fikk vi delta pa et mr1te for buddhistiske
ledere i Shizuoka fylke hvor denne misjon",ren, Maitre Deshi­
maru, gjorde rede for sine synspunkter og erfaringer fra 3 ars ar­
beid i Europa. Senere m¢lte jeg ham i et kloster i Nagano fylke
hvor han eIrev zazen - sittende Ineditasjon - med en del av sine
franske dis!pler, sam han hadde bragt med Ira Frankrike, forat de
i I¢pet av en sommerferie skulle fa f¢le atmosf"'ren i et japansk
zen-kloster. Del' holdt han ogsa en tale for lekrolk, et enkelt in­
fonnasjonsms~He for en gruppe av bygdas e1dre menighetslemmer.
Gjennom disse foreclrag og samtaler fikk man en viss anelse om
tankegang og arbeidsmate has en representant for den misjo­
nerende buddhisme, og man kunne ikke unnga a se sl!lende pa­
ralleller med kristen misjon.

En god del av hans tankegang var selv[~lgelig ikke fremmed
for en, og mye tfjr v~ere kjent for leserne, men la meg antyde noen
hovedlinjer i j\'[aitre Deshimarus tallkegang:

Et hovedpoeng val' selvf¢lgelig analysen av buddhismens stil­
ling i Europa som han vurderte optimistisk. For det fp1'ste har
del' fra gammelt av va::rt en almen interesse for 0stens religion
og kultur, s~rlig pa det akademiske plan, hvo1' man i l¢pet av de
siste 100 a1' hal' Hitt et rikt utvalg av oversettelser fra hinduisk og
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buddhistisk tradisjon. Ved siden av dette er der i nyere tid kom­
met et Yell av popul",r litteratur om asiatisk religion, yoga, budd­
hisme og meditasjon i forskjellige former. Ikke minst hadde han
funnet en lTIaSSe inn£~ringsb¢ker i kunstarter som sdir i intinl
sammenheng meel japansk tradisjon: teseremoni, bucskytning,
judo, blomsterarrangement. Kort sagt: der var i Europa en ut­
In-edt interesse for 0stens kultur og religion som gjorde at ds;rene
sto ~pne for den som s;nsket ~ formidle disse ~ndelige verdier.

Enda sterkere understreket Maitre Deshimaru kulturtrettheten
i Europa. I dramatiske ordelag p~viste han hvorledes den gamle
verden er i ferd med ~ g~ i oppls;sning. Kirken hal' mistet taket
pa folk. Folk er andelig rotls;se og famler etter en ~ndelig basis a
bygge Iivet p~. Selv kirkens folk var apne for nye impulser og tok
imot ham med ~pne armer. I zen-meditasjon hadde man en basis
for ~ bygge 01'1' den nye verdenskultur. Her hadde man det nye
til bud som verden trengte.

Analysen var overfladisk, men ikke irrelevant. Den er selvfs;lge­
lig basert p~ tilfeldige iakttagelser og pa 'nr~ter med tilfeldige
mennesker og tilhengere som nettopp har fs;lt at det gamle (=
kristendommen) har sviktet og at kirken ikke lenger har noe a by.
Det er med andre ord egentlig bruddstykker av en kultursitua­
sjan sOIn blir presentert som analyse, og denne analyse er igjeo
den ms;rke bakgrunn for det nye som tilbys i det misjonerende ar­
beid. (Er det ikke noe lignende som skjer nar kristne misjon",rer
i skrift og tale presenterer sine «analyser» av den andelige situa­
sjon i «misjonslandene»?)

Om analysen ikke holder qua analyse, er det umulig ~ kom­
me forbi at den inneholder vesentlige [akta som i det minste pre­
gel' den europeiske andssituasjoll, og at det samme kan sics Hal'

~1aitre Deshimaru eller en allllel1 utvider sitt arbeid til Norge.
Hvordan blir en slik s;stasiatisk tradisjon formidlet? Pa bak­

grunn av det foregaencle skulle det were innlysencle at zen·mec1ita·
sjonen blir presentert for det europeiske publikulll som noe
lIylt, som en fremmed impuls som kan skape inspirasjon og nytt
liv i en kultur hvo1' trac1isjonell religion og livsanskuelse er pa
retur. «En stillestaende dam ratner og Illa nfjdvendigvis tilf~res
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nytt vann,» Det er utlagt: Europa trenger en ny impuls som zen
sam kan strpmme inn i Europas ~ndelige liv sam friskt kilde·
vann. Maitre Deshimaru understreket at det bare var kjernen i
zen-buddhismen, nemlig den sittende meditasjon, sam ble for­
midlet, ikke alle seremoniene i japansk buddhisme. Og de l'ranske
disiplene jeg talte med, understreket at de ikke fplte zen sam
noe spesielt japansk. Men de avsluttet hver meditasjonssesjon med
a resitere Hannyashinkyo, en sentral zen-buddhistisk sutra, p~

klingende japansk. Og han bragte med seg 12 franske disipler for
at de skulle fa suge inn atmosfreren i et japansk zen·kloster, s~ det
er iallfall klan at det er nettopp sam en ny, 1l1enomellrolJeish im­
lm/s zen har sl~tt an.

I et blaH synes man det er lettere ~ forst~ tidligere generasjoners
krislne misjonterer som i Val' tid gjennomkritiseres for manglende
sans for kristendommens stedegengjprelse. Plutselig star man over­
for en hemgangsrik buddhistisk misjonrer sam i sin misjonstenk­
ning ikke skiller seg sa mye ut fra de anklagede misjonrerer. Her
er det ikke tale am noen stedegengjprelse, det er intet behov for
noen in tim kjennskap til den sledeglle (kristne) kultur og religi­
on. Og man skjpnner hvorfor: det er nettopp sam et ,,!lernativ,
sam et nyU ti/burl man ser zen-buddhismens mulighet i Europa.
Har ikke denne enkle erkjennelse en viss relevans for var vur­
dering av kristen misjonsinnsals?

I Japan anklages den kristne kirke for a fples sam et ujapansk
fremmedelement, og det ser ut til a vtere en alvorlig st~testen mot
kristendommen. Det samme kan sies om kristne kirker nesten
overalt i de s~kalte misjonsland: en avgjprende hindring for kris­
tendommens vei til folket er dens eUfopeiske preg. Kristendom­
men sl~r ikke rot fordi den fples hemmed. Det er ikke vanskelig
a anklage kirkene for manglende sans for kristendommens steel­
egengj~jrelse, og blant Illisjon~rer kan man saktens finne trang­
syn og mangel pa innlevelse og innsikt. Men hal' ikke misjomerene
ofte vurdert situasjonen omtrent pa samme mate sam jeg har
skissert i forbindelse med Maitre Deshimaru?

Da det kristne stormangl'ep mot Japan satte inn etter krigen,
hadde Shinto spilt [all itt og buddhismen var dpenele. Kristen-
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dommen ble presentert som det lIye til bud, et ujapallSk til bud,
fordi alt som val' forbundet med Japan val' knust i nederlaget.
Likesa tidligere i Asia og Afrika: man hadde en fr;[e]se av at de
gam Ie religionene val' pa retur og hadde utspilt sin rolle. Kristen­
dommen val' et alternativ cler det gamle mistet sin betydning. Og
misjonstenkning og -praksis tok preg av det. Det val' bare de store
som hadde fremsyn og innsikt til ase verdier i del gamle og- visste
at det hadde ibaende krefter til a overleve kristne stormangrep. I
val' tid hal' vi opplevd reaksjanen og renessansen blant religionene,
ag vi b<erer byrdene av tidl igere generasjaners mangel pa frem­
syn. V~r samvittighet er overS!im£intlig pa fortidens vegne, sa vi
villig bekjenner andres synder. Er det helt rettferdig? Selvf9llgelig
skal man kritisk analysere sin egen historie og uredd lete etter
veier til kristendommens stedegengj¢relse.

Men - cttel' m¢tet med en misjollxr era den annen side, en
buddhistisk misjon<er i val' egen kulLur, ser man speilbilde av den
kristne kirkes misjanstenkning. Og plutselig skjpllner man far­
tiden litt bedre. Den ubarmhjertige syndsbekjennelse pit andres
vegne viker for en forsLaende haldning, - om enn kritisk.
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