VARLDEN OCH KYRKAN I
NYA TESTAMENTET
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EDVIN LARSSON

Relationen mellan kyrkan och virlden star f.n. i centrum for
den teologiska debatten. Sekulariseringsteologin har pd ett nytt
och egenartat sitt aktualiserat frigan om forhillandet mellan
de bada storheterna.' Efterverkningarna pi missionsteologins
och ekumenikens omride har som bekant varit betydande.?
I den mangsidiga, och i bland forvirrade, diskussion, som forts,
har exegetiska synpunkter endast delvis beaktats. Nedanstdende
artikel ér icke avsedd som ett direkt inlidgg i denna debatt. Dess
syfte dr endast att presentera relevant nytestamentligt material.
Jag hoppas att i annat sammanhang kunna ge de aktuella pro-
blemstillningarna rorande kyrkan och viirlden en exegetisk be-
lysning.

1) Viirlden i NT.

Det ord som i NT vanligen brukas for begreppet «virld» ir
kosmos.® (De norska bibeloversittningarna aterger dirjimte i
vissa bestimda sammanhang det grekiska ordet aion med «virld»,
ett forhéllande, som vi skall dterkomma till lingre fram.) I utom-
biblisk grekiska betecknar kosmos det vilordnade, harmoniska
och didrmed ocksa det skona. I mera filosofiskt sprikbruk beteck-
nar termen totaliteten av allt existerande. Ordet stir di som
sammanfattande term for det vilordnade (och skoéna) virldsalltet.

Det hebreiska GT har inget speciellt ord for att beteckna
virlden, d.v.s. det har ingen exakt motsvarighet till det grekiska
kosmos. 1 stillet brukas dir varierande termer for att beskriva
Guds skapelse som totalitet. Ett vanligt sitt att framhiva hel-
hetsaspekten, nir det giller Guds skapelse, ir att tala om <himmel
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och jord» (Gen. 1:1, jfr. Jes. 65:17), eller <himmel, jord och hav»
(Ps. 69:35). Stundom kan ordet «allt» brukas for att beteckna den
av Gud frambringade viirlden (Jes. 44:24).4

Aven om det hebreiska GT icke har nigon sammanfattande
term for begreppet «virld», dr det uppenbart att det inda fore-
ligger en konception av en vilordnad helhet, vilken kommer den
grekiska kosmosidén ytterst nira. Det finns emellertid en viktig
olikhet mellan hebreiskt och grekiskt tinkande pd denna punkt.
Enligt gammaltestamentlig askiadning dr Gud sjilv icke en del
av kosmos (sisom fallet stundom ir i grekisk-hellenistisk tradi-
tion). Han stir dver virlden som dess skapare och herre. Denna
tanke ir si grundliggande, att den med kraft gor sig gillande
dven vid motet med hellenistisk kosmosspekulation. Detta kom-
mer till synes i det grekiska GT, sirskilt i de apokryfiska bocker-
na. Termen kosmos brukas hir som beteckning for virldsalltet
som ett vilordnat och sként system. Men det idr karakteristiskt,
att den gammaltestamentliga skapelsesynen dominerar iiven hir.
Virlden, kosmos, dr inte en storhet som vilar i sig sjidlv. Den har
en borjan och ett slut. Den ér helt beroende av Gud, skaparen och
uppehillaren (2. Mack. 7:9, 7:23, 13:14, Sap. Sal. 7:17.)

Som inledningsvis framhallits dr termen kosmos den vanlig-
aste beteckningen for virlden i NT. Innehdllsligt sett dominerar
den gammaltestamentliga synen idven hir. Virlden, kosmos, har
skapats av Gud. Dirfor dr relationen intim mellan honom och
virlden. Denna nira forbindelse mellan Gud och virld medfor
dock aldrig att distansen upphives. Gud star utanfér och éver
varlden. Han ir skaparen, uppritthéllaren och domaren.

Denna sista aspekt, Guds déomande funktion, leder oss emeller-
tid dver till ett tankekomplex som ir av storsta betydelse for
NT:s syn pa virlden. Guds dom ar nodvindig dirfor att viirlden
dr behirskad av synden. Trots att denna idé om virldens syndig-
het till sitt ursprung dr gammaltestamentlig, spelar den inte p
lingt nir samma roll i GT som i NT. Visserligen finner vi i GT
talrika uttryck for medvetandet om minniskans syndighet och
om de tragiska konsekvenser som denna har for tillvaron i stort.
Exemplen hirpd dr si ménga och vilkinda att de ej behdver an-
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foras har. Trots detta moter vi knappast i GT nigon teoretiskt
grundad forestillning om ett alltomfattande syndasammanhang.
Nirmast en sidan uppfattning befinner vi oss vil i skildringen
av sliktets syndighet enligt urhistorien, Gen. 1—11, eller i en-
skilda utsagor, framfor allt i psalmerna, t.ex. Ps. 14:3, 130:3,
143:2, jfr. Job 14:4, Jer. 8:6. Samtidigt dr det dock klart att allt
detta bara kan betecknas som tendenser. I stort sett saknar vi i
GT en klart utformad teori om ett alltomfattande syndasam-
manhang i virlden.?

I NT dr bilden betydligt moérkare. Den syn, som vi hir méter
i varierande utformningar, idr resultatet av en komplicerad ut-
veckling inom skilda judiska grupper i intertestamental tid.®
Vi moter inte i alla skriftgrupper inom NT:s ram en samman-
hingande lira om synden. Men en gemensam grundtanke finns
diar. Det dr den, att ondskans makt dr sa stor, att minnniskan
inte av egen kraft kan vrida sig ur dess grepp. I de paulinska
skrifterna dr synduppfattningen mest tydligt explicerad. Synden
(hamartia) tecknas dir som en objektiv, Gverindividuell makt
som har hela minskligheten i sitt vald. Genom Adams olydnad
har den kommit in i virlden (Rom. 5:12 £, jfr 1. Kor, 15:21 f. och
45).7 1 sitt félje har den déd, sjukdom och annan olycka. Dess
forodande makt visar sig inte minst diri, att den t.o.m. kan ta
Guds heliga lag i sin tjdnst for att helt férslava médnniskan (Rom.
5:20, 7:7-25, 1. Kor. 15:56). Ja, dess maktomrade ar inte begrin-
sat enbart till midnskligheten. Aven skapelsen i Gvrigt stir under
dess makt och bidar efter forlossning frin dess tyranni (Rom.
8:19-22).

Nir synden tillskrives denna makt i NT medfor detta, att synen
pé viirlden blir mera komplicerad dn i GT. Visserligen dr tanken
pd virlden som en Guds skapelse frisk och levande. Den ir t.o.m.
sd sjilvklar, att den inte behover sirskilt betonas. Men mitt i
denna skapelsetro finns medvetandet om syndens destruktiva
makt i tillvaron. Det ger it den nytestamentliga synen pa virlden
en egenartad spanning. Detta framtrider pd varierande sitt, om
man forsoker sdrligga nigra av aspekterna i den nytestamentliga
uppfattningen av virlden.
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Ser man pa féekomsten av termen kosmos i N'T, finner man,
att fordelningen idr ytterst ojamn mellan de olika skriftgrup-
perna. Johannesskrifterna har den storsta frekvensen. Ordet
férekommer dir 104 ginger. I den paulinska litteraturen moter
vi ordet 46 ganger och hos synoptikerna 15 ginger. I det vriga
NT brukas termen endast i undantagsfall. Den ojimna for-
delningen pd de olika skriftgrupperna ger i stort sett en god
bild av i vilken utstrickning problemet «virlden» sysselsitter
de olika forfattarna.®

Overgdr vi sedan till att studera bruket av termen kosmos,
framtridder snart fyra aspekteridennytestamentliga uppfattningen
av varlden. Dessa kan dock — just dirfor att de dr aspekter — icke
alltfor skarpt skiljas fran varandra.

a) Kosmos stir som beteckning for hela Guds skapelse, for
virldsalltet. Ett ovanligt klart exempel pd detta har vi i Apg.
17:24. I 6vrigt framskymtar denna syn i sidana uttryck som «fran
virldens begynnelse» (Matt. 24:21) eller «frin virldens skapelse»
(Rom. 1:20).

b) Kosmos betecknar jorden. Detta ir fallet i bl. a. Matt. 4:8,
dar uttrycket «virldens alla riken» dr liktydigt med alla riken pd
jorden. En liknande betydelse aterfinner vi i Rom. 4:13, troligt-
vis ocksd 1 Matt. 26:13, Mark. 16:15, 1. Kor. 14:10. Kosmos har i
dessa fall en innebérd som gor termen niranog identisk med
oitkoumene (= den bebodda jorden, jordkretsen). Jfr. f. 6. Matt.
4:8 med parallellen i Luk. 4:5, dir kosmos motsvaras just av
othoumene.

¢) Kosmos betecknar minskligheten, eller ménniskovirlden.
Termen har i dessa texter en timligen neutral innebord. Virlden-
minskligheten framstir hir ofta som objekt fér Guds, Kristi eller
kyrkans handlande, utan att nigot uttryckligen siges om motstiand
eller fiendskap fran dess sida gentemot denna aktivitet. Detta ar
bl. a. fallet i Bergspredikan, nir det om larjungarna heter, att de
dr varldens ljus (Matt. 5:14). Att vdrlden hdr representerar
minskligheten framgir klart av v. 16. Samma neutrala syn pa
virlden-minskligheten finner vi i 2. Kor. 1:12. Paulus siger dr,
att han (och hans medarbetare) «i denna virlden» har vandrat
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heligt och rent. Och att han di framst tinker pd méanniskovirlden
framgar av hans tillligg till denna utsaga: «sa framfor allt i virt
forhallande til eder», Kosmos stir troligen som beteckning for
minskligheten ocksa i Rom. 1:8. Sannolikt har vi samma feno-
men i 1. Joh. 4:1, 2. Joh. 7.

d) Kosmos stair som beteckning for gudsfientliga minniskor
och makter. Detta dr den for vart tema viktigaste aspekten pd
virlden. I de ojamforligt flesta fall har namligen termen kosmos
i NT den funktionen att utgora en sammanfattande beteckning
for de minniskor och makter i tillvaron som star Gud, Kristus
och kyrkan emot. Bade i corpus paulinum och i de johanneiska
skrifterna syftar kosmos forst och frimst pd den minsklighet som
stiar frimmande for eller fientlig mot Gud. Denna minsklighet
star under syndens vilde. Den ar riddningslost forlorad, om den
blir limnad it sig sjdlv. Paulus, som laborerar med de tvd minsk-
lighetshilfterna judar och hedningar, anklagar alla manniskor fér
att vara under synd (Rom. 3:9). Nir si lagen far pavisa denna
synd hos minniskorna blir det uppenbart att hela wvirlden (scil.
minskligheten) stir med skuld infér Gud (Rom. 3:19). Annu
mera tillspetsad dr den negativa bedomningen av kosmos-minni-
skovirlden i de johanneiska skrifterna. Virlden idr dir den
gudsfranvinda sfiren, som icke formir mottaga sanningens ande
(Joh. 14:17). Den har djavulen som furste (Joh. 12:31. 40). Och
den hatar dem som hor Kristus till, eftersom de representerar
nigot for virlden frimmande (Joh. 15:18 f). Morkret dr i de
johanneiska skrifterna ett troget uttryck for virldens visen (Joh.
1:5, 8:12, 12:35, 1. Joh. 1:5:£,2:8.£).

Tanken pa att djivulen dr herre 6ver kosmos-minskligheten
framskymtar ocksa i de paulinska skrifterna (Rom. 16:20,
1. Kor. 5:5, 7:5, 2. Kor. 2:11, 1. Tess. 2:18 med flera stillen). Ett
karakteristiskt drag i corpus paulinum ér emellertid, att en rad
andra makter forutsittes existera, vilka pa ett egendomligt sitt
anses std 1 motsittning till Gud, utan att de i egentlig mening
betecknas som sataniska till sitt visen.? Det dr de dnglar, myn-
digheter och krafter, som omtalas bl. a. i Rom. 8:38, 1. Kor. 2:6.8,
15:24, eller de virldens makter (fa stoicheia tou kosmou), som
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Paulus varnar fér i Gal. 4:3.9. Dessa makter ir i sig sjilva icke
onda. De tillhér Guds skapelse (Rom. 8:39, jfr. Kol. 1:16) och
stdr efter Kristi uppstindelse och upphéjelse principiellt under
hans &verhoghet (Ef. 1:21f., Kol. 2:15ff). Men de hor dndd pa
nagot sitt till den gudsfientliga virlden, eftersom de alltjimt
kan bli féremal for méanniskors kult (Kol. 2:18) och rituella ob-
servans (Kol. 2:20ff.).

D& minniskan intar en sd central stillning i Guds skapelse, dr
det mnaturligt, att verkningarna av hennes gudsfrinviindhet
stridcker sig ut éver vida filt av tillvaron. Vi har redan antytt att
minniskans relation till de kosmiska makterna ir egendomligt
sammansatt. Dessa makter, som ér skapade av Gud och star under
Kristi makt, utgér dnda en fara fér méanniskan. Pa liknande sitt
iorhéller det sig med hennes relation till de ting och for-
hillanden, som omger henne i hennes materiella tillvaro. Hon
kan frestas att séka vinna hela virlden (= dess rikedom och makt)
utan tanke pa att hon dirvid riskerar att forlora sin sjal (Matt.
16:26 par.). Dirfor manar Paulus korintierna att bruka virlden
sasom brukade de den icke (1. Kor. 7:31). Man kan i denna och
liknande utsagor skonja en dngslan for, att det skapade, i stallet
for Skaparen, skall f& makt 6ver minniskan, en ridsla som otvivel-
aktigt tenderar till en negativ bedémning av skapelsen som
siadan. Mer dn en tendens i denna riktning dr det dock inte friga
om.

Den for virt tema mest relevanta synen pa virlden ir silunda
den,ddr termen kosmos far utgéra en sammanfattande beteckning
for de ménniskor och makter, vilka stir Gud, Kristus och kyrkan
emot. Statistiskt sett dr det denna aspekt som dominerar. Aven
«funktionellt» sett dr det virlden i denna mening som star i for-
grunden.’ Makten hos denna virld ar enligt N'T, forédande och
overvildigande. Men den skall inte vara for evigt. Den har en
bérjan och ett slut. Genom syndafallet blev virlden «virld» i
negativ mening. Den férvandlades till en gudsfientlig sfir. Men
detta forhdllande skall inte besta for alltid. «Virlden» skall en
ging ta slut. Genom Kristi girning dr virlden redan domd. Detta
skall 6ppet manifesteras vid Kristi parusi.
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Att «virlden» dr begrinsad i tiden, fran syndafallet till parusin,
medfor att den i allt visentligt dr identisk med «denna tidsalder»
(grek. ho aion houtos). Detta har — som ovan antytts — de norska
bibeloversittningarna dragit konsekvensen av och Oversitter
dven ho aion houtos med «denne verden». Denna tidsdlder dr ond
och forblindad (Gal. 1:4, 1. Kor. 1:20, 2:6, 3:18, 2. Kor. 4:4).
Dirfor giller det for de kristna, att icke skicka sig efter denna
tidsalders visende (Rom. 12:2). De har ju en ging for alla av
Gud sjilv blivit riddade fran en existens, som var i enlighet med
denna tidsilders natur (jfr. Ef. 2:2ff.).

2) Kyrkan i NT

Mitt i denna morka virld, in i denna onda tidsdlder, har
Kristus kommit och utfort sitt forsoningsverk. Drivkraften bakom
hans frilsningsgidrning var Guds kirlek till den gudsfranvinda
virlden (Joh. 3:16). Hans gidrning innebar ocksd, att kyrkan, det
nya gudsfolket, upprittades. Dess funktion var att féra budskapet
om hans girning vidare till «vérlden». Vi kan inte i detta sam-
manhang ta upp den hiftigt omstridda fragan, huruvida Jesus
sjilv ville grunda en kyrka, om det var en medveten intention
hos honom att skapa ett nytt gudsfolk sisom en fullkomlig mot-
svarighet till det gamla forbundsfolket. Det skall endast noteras,
att manga moment i hans girning blir oférklarliga, om man an-
tar att han icke ville grunda en kyrka. For vart vidkommande ar
det emellertid tillriackligt att konstatera, att det kort tid efter
Jesu dod framtridde en skara minniskor, som gav uttryck at ett
egenartat medvetande om att vara den eskatologiska tidens ut-
valda gudsfolk, en Guds ekklesia (Apg. 2:14—46). Grunden for
dess existens dr Jesu frilsningsgirning, hans déd och uppstin-
delse. Den lirjungaskara, som Jesus samlat under sitt jordeliv,
ser sig genom fullbordandet av hans girning, genom diéden och
uppstandelsen, férvandlad till hans kyrka. Den utgor silunda den
forsta frukten av hans giarning. Och dess uppgift dr att férkunna
Kristi verk, sa att foljderna av detta kan komma virlden till godo.
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Redan frin férsta stund ligger silunda missionstanken inherent i
férestdllningarna om kyrkan. Den ir enligt N'T:s syn forankrad i
kyrkans visen.!!

Den grekiska term i N'T, som ligger bakom beteckningen kyrka
ar ekklesia.’> Den hor samman med verbet ek-kalein, som
betyder «kalla ut». Det utkallande som i profan grekiska van-
ligen asyftas med detta verb ar kallelse till offentliga folkférsam-
lingar i de olika stiderna. En sidan offentlig folkférsamling be-
tecknas som ekklesia (jfr Apg. 19:39) men dven mera tillfilliga
folkanhopningar (jfr. Apg. 19:32. 40) kan erhilla denna beteck-
ning.

Det nytestamentliga bruket av ekklesia dr ndrmast bestimt av
Septuagintas anvindning av denna term. I det grekiska GT dter-
ger ekklesia det hebreiska gahal, som ar en beteckning for for-
bundsfolket Israel, nidr detta dr forsamlat till kulthandlingar,
militira foretag eller viktiga rittsavgorelser. Redan detta termino-
logiska forhdllande ger oss en fingervisning om hur kyrkan upp-
fattas i NT. Den idr det nya forbundsfolket. Den dr Guds folk,
den eskatologiska tidens heliga férsamling.

Som redan antytts var det den lirjungaskara, som Jesus samlat
under sitt jordeliv, som efter paskens och pingstens tilldragelser
framtrider som hans ekklesia. Detta betyder, att kyrkan enligt de
urkristna forfattarna har sitt upphov i Jesu egen kallelse, i hans
utviljelse. Det innebir vidare, att kyrkans enhet dr given frin
forsta stund. Ty det fortsatta forsamlingsgrundandet pa skilda
orter innebar ingalunda, att andra kyrkor uppstod jimsides med
den ursprungliga. I stillet uppfattas de olika lokalférsamlingarna
enbart sasom uppenbarelseformer av den ursprungliga, universella
kyrka, som ir grundad péd Kristi egen girning.

Det dr for vart syfte icke nodvindigt att narmare dréja vid de
bilder och metaforer med vilka urkistendomen sikte beskriva
kyrkans visen. Vi har redan sett, att den visentliga tanken ar den,
att kyrkan utgor det nya Israel. Bland de mera bildliga uttrycken
for kyrkans visen kan vi i all korthet erinra om det intrycksfulla
talet rérande kyrkan som Kristi kropp (1. Kor. 12:12ff., Rom.
12:4, jfr Ef. 1:22f, 4:15, 5:23, Kol. 1:18),sdsom det sanna vintridet
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(Joh. 15), som Kristi brud (2. Kor. 11:2, Ef. 5:25ff., Upp. 22:17),
det nya templet (1. Kor. 3:16, 6:19) eller Kristi hjord (Joh. 10:1).
I alla dessa bilder kommer den unga kyrkans sjilviedvetande
till uttryck, dess visshet om att den av Gud ir kallad ut ur virlden,
att den sedan dess stir under hans ledning och beskydd.

De olika forsamlingarna pa skilda orter kallas for respektive
orts ekklesia. Detta betyder — som vi redan framhdéllit — att
lokalférsamlingen dr en uppenbarelseform av Guds universella
ekklesia. Detta i sin tur leder over till frigan, huruvida denna
principiella enhet kom till uttryck i foérsamlingsorganisationen.
Kan man i det nytestamentliga materialet skénja en kyrkoorgani-
sation, som kan antas ha varit gemensam och forpliktande for
alla lokalforsamlingar?

De nytestamentliga skrifternas tillfilliga och notisartade karak-
tir gor, att denna fraga dr utomordentligt svdr att besvara. Om
vi tills vidare limnar problemet om den konkreta férsamlings-
organisationen dirhin och i stillet fragar efter allminna ten-
denser till uniformering i kyrkotinkandet fir vi i grova drag
foljande bild.

Enheten ér given i och med Kristus och hans girning. Denna
enhet befrimjas av Anden, som varje forsamling idr i besittning
av, och vilken kommit den enskilde till del genom dopet (1. Kor.
6:11, Tit. 3:5). Det bor dock pipekas, att Andens roll inte alltid
omtalas primdrt for att betona det for alla foérsamlingar och
kristna likartade. Tvirtom forefaller det av 1. Kor. 12 som om
betonandet av Andens roll har den funktionen att peka pd det
gemensamma bakom de olikheter som faktiskt foreligger. Paulus
vill framhélla, att det trots allt finns en gemensam, enande kraft
mitt i all variationsrikedomen.

Till uniformeringstendenserna hor ocksd betonandet av att det
ar ett och samma evangelium som férkunnas i kyrkan som helhet.
Sarskilt Paulus dr angeldgen om att accentuera denna ldroenhet,
detta bl.a. diarfér att hans apostolat och férkunnelse stindigt
misstankliggjordes. I Gal 1:6ff. framhéller han med skiirpa, att det
inte finnes nigot annat evangelium in det, som han forkunnat
for galaterna. Och han bemddar sig i fortsittningen om att upp-
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visa, att hans evangelium blivit godkidnt av urapostlarna i Je-
rusalem och att det silunda overensstimde med det evangelium
som dessa forkunnade (1:17ff., 2:1ff). Det édr f. 6. virt att obser-
vera, att Paulus i Gal. 1:7f. forutsitter, att evangeliet har en si
innehallslig fasthet, att galaterna skall vara i stind till att skilja
det fran ett falskt evangelium.

En annan uniformeringstendens i kyrkotinkandet kommer till
synes i de nytestamentliga pareneserna. De ménniskor som ér in-
fogade i kyrkan, manas att folja en ny livsstil, att fora en vandel
«i Kristus». Att sidana maningar inte endast ar hinvisningar till
ett vagt uppfattat livsideal blir alltmera tydligt for den nytesta-
mentliga forskningen. Under de senaste decennierna har en rad
undersokningar gjorts av de nytestamentliga pareneserna, inte
minst inom engelsksprikig exegetik. Man har ddrvid kunnat
konstatera, att det inom skilda skriftgrupper i NT gér att arbeta
fram ett gemensamt monster av férmaningar, vilket uppenbar-
ligen dr dldre d@n nagon av de skrifter i vilka det kan skonjas. Det
dr salunda tydligt, att man pa ett tidigt stadium i urkyrkan be-
modade sig om att ge en enhetlig undervisning rérande den van-
del som anstod medlemmar av kyrkan.'?

Att tinkandet rérande dop och nattvard i sig innehdller en klar
tendens till uniformering dr uppenbart. Detta star fast, dven om
bade dopet och nattvarden i praktiken har utgestaltats pd vari-
erande sitt i de olika lokalkyrkorna. Tydligt dr att en viss «all-
mankyrklig» undervisning rérande dopet har dgt rum. En an-
tydan om detta har vi t. ex. i Paulus utliggning av dopet i Rom.
6:3, ddr han synes hidnsyfta pa ndgot som redan dr kint: «Veten I
da icke att vi alla som hava blivit dépta till Kristus Jesus, vi
hava blivit dopta till hans déd?» Likasa framhaller Paulus, att
han till korintierna har déverbringat den tradition om nattvardens
instiftande, som han sjilv mottagit (1. Kor. 11:23ff.), antagligen i
Antiokia eller kanske rent av frin den palestinensiska kyrkan.

De pdpekanden, som hir har gjorts angiende allminna ten-
denser till uniformering i tinkandet om kyrkan och dess liv,
later oss ana nagot av urkristendomens intensiva medvetande
om att man utgjorde en enhet i Kristus. Och pa nytt instiller sig
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frigan: Kom detta enhetsmedvetande till uttryck i en for alla
lokalf6érsamlingar likartad organisation?

Den forsta observation, som man i detta sammanhang maste
gora, dr att urférsamlingen i Jerusalem tydligen intog en ytterst
central position i lokalforsamlingarnas medvetande. Detta fram-
gidr med all onskvird tydlighet av bide Apg. och de paulinska
breven.** Urférsamlingen utgjorde dtminstone i vissa avseenden
en forebild for de olika lokalkyrkorna. Den hade ju under den
forsta tiden ensam representerat Guds ekklesia i virlden. Fran
den hade evangeliet utgatt. Det dr ddrfor naturligt, om man i
gorligaste min sokte efterbilda dess liv och organisation.

I urférsamlingen i Jerusalem utgjorde apostlarna den sjilv-
klara medelpunkten.’® Sin auktoritet hade de, dirfor att de hade
kallats till efterfoljd av den jordiske Jesus. De hade mottagit hans
undervisning, bevittnat hans girningar samt slutligen blivit vitt-
nen till hans déd och uppstandelse. Genom den uppstindnes
uppenbarelser blev deras uppdrag férnyat och nirmare definierat.
De skulle fullfélja det verk, som Kristus pa ett avgtrande och
grundliggande sditt utfért. Genom dem skulle han, den upp-
stindne, fortsdtta sin gdrning i virlden (Matt. 28:18—20, Mark.
16:15ff.,, Luk. 24:49, Apg. 1:8, Joh. 20:21ff.). Deras verksamhet dr
silunda en dterspegling och ett vidareférande av Jesu egen akti-
vitet i forkunnelse, undervisning, kraftgirningar, lidande. Och
avsikten med denna mangskiftande apostlaverksamhet dr den-
samma som i hans fall: tjinst at andra.

Det dr framst apostlarna, som under den forsta tiden utgor
ett slags kyrkoorganisatorisk f6érbindelse mellan de olika for-
samlingarna. Sdrskilt tydligt markeras urapostlarnas betydelse i
Apostlagirningarnas framstillning. Det medvetna betonandet av
apostlarnas roll i denna skrift behover ingalunda innebira, att
framstillningen dr ohistorisk. I sjilva verket bekriiftas den i sak
av aposteln Paulus, trots att han i olika sammanhang hade an-
ledning att framhiva sitt relativa oberoende av apostlarna i Je-
rusalem (Gal. 1:18, 2:2—10). Allteftersom den kristna reflexionen
fortskrider, kommer apostlarnas roll att ytterligare betonas. De
hednakristna efesierna séiges vara Guds husfolk, uppbyggda pa
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apostlarnas och profeternas grundval, ddr hérnstenen dr Kristus
sjalv (Ef. 2:20). I Uppenbarelseboken méter oss den kanske vik-
tigaste teologiska utsagan om apostlarnas fralsningshistoriska be-
tydelse: Siaren skidar det nya Jerusalem. Han ser att dess stads-
mur har tolv grundstenar. Pa dem stir tolv namn: namnen pa
Lammets tolv apostlar (21:14).

Ur historiska notiser och teologiska utsagor kan vi fa en nagor-
lunda tillférlitlig bild av den centrala roll, som apostlarna spe-
lade for hela kyrkans liv och forestillningsvarld under den forsta
tiden. For virt vidkommande ér det tillrickligt att dn en gang
erinra om att apostlarna genom sitt for alla giltiga Kristusvittnes-
bord tycks ha utgjort den viktigaste forbindelselinken mellan
férsamlingarna dven organisatoriskt sett.

Bide i Apostlagidrningarna och i corpus paulinum finner vi
dven andra dmbeten eller tjinster omndmnda. I vissa fall fram-
stair dessa Ovriga dmbeten sisom nira sammanhorande med
apostolatet. De forefaller ha uppkommit genom ett direkt och
medvetet overférande av vissa apostoliska funktioner till minnis-
kor, vilka icke horde till apostlarnas krets. I andra fall dter méter
utsagor om tjinster i kyrkan, ddr det dr vanskligt att avgora,
huruvida nigot samband existerar med apostolatet eller ej.

Om vi forst tar de med apostolatet klart sammanhorande
tjansterna i beaktande, kan vi konstatera, att en differentiering
dgde rum redan inom urférsamlingen i Jerusalem. I Apg. 6:1—6
beridttas det hur apostlarna delegerade vissa av sina @mbetsfunk-
tioner till en krets av sju min tillhérande forsamlingen i Jerusa-
lem. Vanligen uppfattas denna hindelse som diakonatets instiftel-
se, en tolkning som dock dr diskutabel med tanke pd de sju
delegerades vittgiende befogenheter.'® Deras uppgift anges forst
och frimst vara den att gora tjinst vid borden, d.v.s. att utéva
vissa liturgiska och diakonala funktioner. Uppgiften har emeller-
tid inte inskrinkt sig till detta. Om de mest namnkunniga bland
dessa min, Stefanus och Filippus, berittas det, att de deltagit i
forkunnelse och ldrosamtal. Om Stefanus kan man anta, att han
var ledare for missionsarbetet bland de hellenistiska judarna i
Jerusalem. Filippus kom att bedriva mission i Samarien. Tradi-
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tionen hiirom foérmiler att han forrittat dop (Apg. 8:5ff. 38). Av
Apg. 8:14ff. fir man dock kanske dra den slutsatsen, att de sju
icke ansigs ha alla en apostels funktioner: representanter for
apostlakollegiet maste ge sitt godkidnnande at den nya fas i mis-
sionsverksamheten, som inletts genom samariternas Kristnande
genom Filippus.'®

Vi hor talas om en liknande delegering av uppgifter ocksa fran
andra hdll inom kyrkan. I Apg. 14:23 berittas det, att Paulus och
Barnabas pé sin forsta missionsresa insatte «ildste» (presbyteroi)
i varje nygrundad [6rsamling. Dessas uppgift dr tydligen att full-
f6lja det arbete, som apostlarna piborjat. De blir lokala dmbets-
representanter och kan i denna sin egenskap dven betecknas som
episkopoi (Apg. 20:17, 28). An tydligare framtrider detta «dele-
geringstinkande» i Pastoralbreven. Paulus sjilv ir kallad till
apostel enligt Guds vilja (1. Tim. 1:1, 2. Tim. 1:1, Tit. 1:1).
Denna tjinst har han, atminstone vad vissa funktioner betriffar,
overfort pa andra (2. Tim. 1:6, jfr 1. Tim. 1:18). Dessa skall sedan
i sin tur anfortro en liknande tjanst at sidana som ar fortroende
virda (2. Tim. 2:2, Tit. 1:5ff.), en process som dock mdste fore-
gfs av noggrann provning (1. Tim. 5:22, Tit. 1:6). Det ir mojligt
att dessa uppgifter i Apg. och Pastoralbreven ur historisk syn-
punkt ger oss en alltfor entydig bild ay det kontinuerliga och
enhetliga i urkyrkans imbetsuppfattning. Aven om si skulle vara
ir de av viisentlig betydelse. De siger oss nigot om vad man inom
betydande kretsar i urkyrkan betraktade som den ideala dmbets-
ordningen. Som redan antytts omnamnes manga andra d@mbeten
i NT, betriffande vilka det dr oméjligt att avgora huruvida de
anses hirledda ur apostolatet eller ej. Stundom omnidmns de
visserligen i sidana ordalag, att man ir frestad anta, att de be-
tecknar vissa funktioner hos apostlarna, vilka dessa har gemen-
samt med andra, sisom nar Paulus och Barnabas i Apg. 13:1
inriknas bland profeter och ldrare. I de flesta fall avser dock
omnidmnandet av profeter och ldrare sirskilda kategorier av
tjénster i forsamlingen, vilka icke har ndgon pavisbar forbindelse
med apostolatet. Vad profeterna betriffar framgir detta klart av
t. ex. Apg. 11:27ff.,, 21:9.11 med flera texter. Om lirarna som
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egen grupp talas det i bl.a. 1. Kor. 12:29f., Ef. 4:11. Diakoner
omndamnes som en sirskild kategori funktiondrer i Fil. 1:1, 1.
Tim. 3:8.12. Den kanske viktigaste principiella utsagan om de
urkyrkliga dmbetena aterfinner vi hos Paulus i den redan om-
namnda passagen 1. Kor. 12:28. Han ger dir en upprikning av
olika @mbeten inom kyrkan, delvis anférda i hierarkisk ordning.
Apostolatet intar den forsta platsen. Men «Gud har», siger Pau-
lus, «satt forst och frimst nigra till apostlar, for det andra nagra
till profeter, for det tredje ndgra till lirare, vidare ndgra
till att utféra kraftgidrningar, ytterligare nagra till att hava hel-
briagdagorelsens gavor, eller till att taga sig an de hjilplosa, eller
till att pa olika sitt tala tungomdl.» Det dr som synes en rik prov-
karta pd tjidnster, som Paulus hidr uppriknar. For vart sitt att se
ter det sig ndgot tveksamt, om somliga av de hir anférda funk-
tionerna bor uppfattas som dmbeten i egentlig mening, eller om
de inte snarare borde betraktas som andliga niddegavor (charis-
mata), jfr 12:31 och 14:1. Det dr dock osikert om Paulus (och
urkyrkan i ovrigt) har riknat med nagon principiell atskillnad
mellan «institutionella» tjinster (representerade av apostlar, pres-
byterer, ldrare, diakoner) och karismatiska uppgifter (profetians,
tungomdlstalandets, helbrigdagorandets funktioner). Ty alla
har de sitt ursprung hos Herren sjilv och dr férmedlade av hans
Ande (1. Kor. 12:3ff.). Och det dndamal som dessa dmbeten och
nddegivor skall tjana dr kyrkans uppbyggande i detta ords vidaste
mening.

Den korta framstillning, som hir har givits, rérande de urkristna
tjdnsternas karaktir kan icke ge nigot definitivt svar pa fragan,
huruvida det i nytestamentlig tid existerade en férsamlingsorga-
nisation, som var forpliktande fér hela kyrkan. Allt tyder pd att
variationsrikedomen har varit avsevird. Emellertid dr det tydligt,
att apostolatet intog en sirstillning. Likasd dr det klart, att de
tjdnster, som i ndgot avseende kunde anses hirledda ur aposto-
latet for betydande grupper representerade kontinuiteten, for-
bindelsen med den fortsatta Kristusgirningen i kyrkan. Detta
betyder ingalunda, att andra, mera karismatiskt priglade tjinster
saknade betydelse. De var, dven de, uttryck fér Andens verkande.
De tjinade, ocksa de, férsamlingens uppbyggande.
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3) Relationen mellan kyrka och virld i NT
(det omedelbara intrycket)

Om vi efter denna framstillning om kyrka och virld i NT
fragar efter relationen mellan bada dessa storheter, blir det
omedelbara intrycket klart och entydigt. Virlden framstdr som
den onda, morka sfiren i tillvaron. Den har djivulen som furste
och ér prisgiven it undergang och dod. Mot denna gudsfientliga
sfar stir kyrkan. Den dr godhetens, kirlekens och ljusets hemvist.
Den har Kristus som Herre och den har frilsning och evigt liv
som besittning. Kyrkans uppgift dr att genom sin forkunnelse
rycka ménniskor ut ur morkrets sfir, ut ur virlden. Genom dopet
dor de bort frin virlden och dess makter (Kol. 2:20ff.). De blir
genom denna gudsgirning frilsta frin morkret och forsatta in i
Guds Sons rike (Kol. 1:13). Uppgiften blir direfter att genom
stindig kamp hindra mérkret, virlden, frin att pd nytt rycka dem
till sig.

Denna skarpt dualistiska syn pa férhillandet mellan kyrkan och
virlden dr den som framst faller i 6gonen vid en genomlisning
av NT. Emellertid dr denna bild ensidig i all sin intrycksfulla
enkelhet. Ty andra, viktiga tankegingar i N'T" visar oss, att den
urkristna konceptionen ir betydligt mer komplicerad och nyan-
serad. Vi skall i kommande avsnitt nagot sysselsitta oss med de
faktorer som komplicerar bilden.

11
1) Kristus extra muros ecclesiae

Vi finner i NT en klart uttalad forvissning om att Kristus
hiirskar inte bara éver kyrkan. Hans herradome omfattar skapel-
sen som helhet. Grunden till denna hans hirskarstillning ar tva-
faldig: Kristus dr universums Herre dels genom sin delaktighet i
skapandet av virlden, dels genom sin uppstindelse och upp-
héjelse.

a) I GT dr det en central tanke, att det édr Israels Gud, som har
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skapat himmel och jord. P4 méngfaldigt sitt kommer denna for-
vissning till uttryck i de olika skriftgrupperna. Gud har grundat
jorden pd hennes fisten. Han har satt en grins f6r vattnen, som
dessa inte far 6verskrida. Sol och mine vandrar pa hans bud. Han
for stjirnorna fram i raknade hopar. Han férmér lossa Orions
band. Sjustjirnornas knippe knyter han tillhopa. Med regn och
dagg vattnar han jorden och framalstrar si bréd ur den. Foda
giver han it korpens ungar. Han vardar sig om allt levande, som
han skapat.

Denna gammaltestamentliga skapelsetro ingar som en organisk
bestindsdel i urkyrkans askddning. Men i NT finner vi ett nytt
element, som ger den urkristna skapelsetanken dess sirprigel. I
viss anslutning till gammaltestamentliga och judiska Vishets- och
messiasspekulationer hidvdar man, att Jesus var preexistent och
att han var delaktig i Guds skapande av virlden.'® Forestillningen
hidrom kan beliggas pa ett flertal stillen i NT och detta inom
skilda skriftgrupper (Joh. 1:3. 10, 1. Kor. 8:6, Kol. 1:16, Hebr.
1:2). Utsagorna édr kortfattade. De dr formelartade till sin karak-
tir, vilket tyder pa att de emanerar frin den tidiga urkristna
undervisningen. Trots den koncentrerade formen ér dessa utsagor
relativt entydiga, dven om ndgon detaljerad lira rorande Kristi
skaparfunktion inte kan utlisas ur texterna. Kristus betraktas si-
som medagerande i skapelseverket, som det medium genom vilket
Gud skapade virlden. Pi detta sitt knytes skapelsetanken sam-
man med den nytestamentliga kristologin. Kristus dr en full-
komlig uppenbarare, en sann avbild av skapelsens Gud (2. Kor.
4:4, Kol. 1:15). Han representerar Skaparen i forhdllande till
skapelsen. Han intar i kraft didrav en suveridn hirskarstillning i
tillvaron. Han dr — trots syndens rebelliska aktivitet — hela uni-
versums rattmitige Herre.

b) Forestidllningen om Kristi alltomfattande herravilde baserar
sig vidare pd tanken pa hans upphdojelse. Kristi uppstindelse och
himmelsfird utgor nimligen enligt nytestamentlig syn den seger-
rika slutfasen i hans frilsningsgirning. Detta frilsningsverk i sin
tur hor pa det nirmaste samman med skapelsen. Den ordning,
som frambringades vid skapelseakten och den gudomliga hir-
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skarstillning som da upprittades, har icke forblivit orubbad.
Genom de upproriska, gudsfientliga makternas angrepp har
ordningen i tillvaron blivit stérd och en frilsningsaktion blivit
nodviandig. I NT betraktas Kristi frilsningsgirning i viisentlig
grad som ett dterstillande av denna ordning (i vissa avseenden som
ett overbjudande av den). Det skedde dirigenom att de «kos-
miska», gudsfientliga makterna besegrades. Sitt avgérande neder-
lag led dessa makter vid Kristi uppstindelse och himmelsfird,
d.v.s. vid hans upphdojelse. Han étertog da och befiste den stall-
ning som delaktigheten i skapelseverket berittigade honom till.

Allt detta innebir, att Kristi makt stricker sig 6ver hela skapel-
sen. Av de nytestamentliga breven ser vi, att hans vilde tinkes
bestd av tvd delar: dels kyrkan, dels ett vidare regnum Chrisii, ett
vilde som omfattar skapelsen i 6vrigt.® I sin kyrka hérskar Kristus
over undersitar, som medvetet stir i hans tjinst och som med
storre eller mindre framgang soker vara lojala mot honom. Utan-
for kyrkan rader ocksa Kristi vilde. I kraft av sin skaparmakt
férmar han hir minniskor att med skilda medel soka bygga upp
en si driglig tillvaro som méjligt. Ofta maste dock hans makt ut-
ovas i strid med rebelliska krafter i tillvaron. Till dessa hor forst
och framst de gudsfientliga makterna, satan och hans anhang,
som #ven efter sitt avgorande nederlag fortsitter att bjuda des-
perat motstind. Med all makt soker de komma ocksa kyrkan till
livs och locka hennes medlemmar till avfall. Till rebellerna hor
ocksa de minniskor, som av skilda anledningar gér motstand mot
Kristus och vigrar att trdda in i hans tjinst.

Detta ir i korthet den bild som N'T ger oss av Kristus extra
muros ecclesiae. Genom sin delaktighet i skapelseverket och sin
upphojelse har han ett universellt herravilde. Detta utévar han
pa ett tvafaldigt sitt: Tillvaron som helhet behirskar han genom
sin skaparmakt. I sin kyrka regerar han dven genom sin Ande
och nidens medel.

c) Att Kristus pa detta sdtt stir i forbindelse med tillvaron
utanfor kyrkan ér av storsta betydelse for uppfattningen av rela-
tionen mellan kyrkan och virlden. Tanken pd Kristus och hans
verkande utanfér kyrkan komplicerar och nyanserar, som vi sett,
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den dualistiska konception, som Litt uppfattas som den enda
legitima ut frdn N'T. Lit oss i all korthet peka pa ett par elemen-
tara forhillanden, som foljer av den nytestamentliga tron pa
Kristi universella herradéme, detta da som en preliminir, prak-
tisk konklusion ut frin den exegetiska framstillningen.

Genom sin delaktighet i skapelseverket star Kristus i forbin-
delse med hela mianskligheten, den kyrkliga savil som den utom-
kyrkliga. Det betyder, att den kristne pd skapelseplanet pa det
intimaste hor samman med mainskligheten i stort, ja, med till-
varon som helhet. For den bibliska skapelsetron dr minnskan —
den kristna savdl som den icke-kristna — ett stycke natur (Gen.
2:7). Detta str fast, trots att manniskan i skapelsen har en speci-
ell stillning och funktion som Guds avbild (Gen. 1:26ff.). For
den kristnes vidkommande innebidr detta, att han aldrig kan
avsondra sig frin miénskligheten i stort eller uppritta en fredad
sektor at sig i tillvaron. Tusen tradar férbinder honom med hans
medminniskor och med skapelsen i 6vrigt. Som skapad varelse ir
han underkastad det naturliga livets lagar med allt vad det inne-
biar av sorger, glidjeimnen och livsbehov. Han stir infogad i
sociala, kulturella och ekonomiska sammanhang, dir han med
eller mot sin vilja har att gora en insats, om hans existens éver
huvud taget skall kunna fortbesta. Allt detta férbinder den kyrk-
liga delen av manskligheten med den utomkyrkliga.

Genom sin universella makt kan Kristus, var som helst i minsk-
ligheten, inspirera enskilda eller grupper till insatser, som ar i
enlighet med Guds vilja. Denna aktivitet kan vara helt blottad
pa kristna motiveringar. Den kan vara helt utan medvetet religi-
Ost patos. Men dndamailet med den kan sammanfalla med Guds
vilja. For nytestamentlig syn ir detta ett tecken pi att skapelsens
Gud genom Kristus inspirerar dven minniskor, som icke erkin-
ner honom, att ga hans drenden.

For den kristna kyrkan dr detta ett allvarligt memento. Det
giller for henne att med klarsyn och varsamhet séka bedoma de
minniskor och foreteelser utanfér kyrkan, som kan bli hennes
bundsforvanter i den kamp som hon har att utkdmpa for Guds
viljas realiserande dven i denna varld.
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Tanken pa Kristus extra muros ecclesiae komplicerar och nyan-
serar silunda pd manga sitt den dualistiska uppfattningen av
forhallandet kyrka — virld i NT. Men ocksd en annan kompli-
cerande faktor maste tas med i berdkningen for att bilden skall
bli sd fullstindig som méjligt.

2) Viérlden intra muros ecclesiae

I NT moter ytterst definitiva utsagor om det frilsningsverk,
som Kristus utfért. Vi finner likasd starka ord om den forvand-
ling, som minniskan och hennes situation genomgatt, nir frils-
ningen blivit hennes personliga egendom. Genom den har hon
blivit uttagen ur morkrets vilde och inforsatt i ljusets virld, vars
uppenbarelseform hir i tillvaron dr kyrkan. Genom dopet till
Kristus har minniskan dott bort frin synden och virlden och
vandrar nu i livets nya visende.

Allt detta ger i forstone det intrycket, att mdnniskan genom
fralsningstillignelsen blivit uttagen ur virlden, och att hon
numera lever i kyrkan, fjarran fran sin tidigare tillvaro.

Detta ir emellertid en férenklad bild av N'T':s [ramstillning,
baserad pa utsagor, som i sitt sammanhang dr meningsfulla men
som isolerade frin sin kontext blir meningsldsa och felaktiga.
NT:s totalsyn dr betydligt mera realistisk och nyanserad.

De nytestamentliga forfattarna dr medvetna om att mianniskan
icke dr definitivt fri fran virlden déirfor att hon blivit infogad i
kyrkan. Vi har redan pdpekat, att manniskan enligt biblisk skapel-
setro dr ett stycke natur. Hon delar allt levandes villkor. Den
kristna ménniskan utgdr inget undantag hirvidlag. Hon har sin
minskliga natur i behdll. Hon lever, for att tala med nytesta-
mentlig terminologi, «i kottet». Detta betyder inte endast, att
hennes férmdga dr begrinsad, att hennes kvaliteter dr beskedliga.
Det innebidr ocksd, att hon fortfarande dr mottaglig for synda-
maktens pibud och impulser. I hennes «kott», i hennes begrinsa-
de minskliga natur, har synden och didrmed virlden en naturlig
anknytningspunkt. P4 manga sitt mirker vi medvetandet om den-
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na fara i de nytestamentliga skrifterna. Framfor allt kommer det
till synes i formaningarna. I Kol. 3:1 manar Paulus adressaterna,
att ha sitt sinne vint till det som ar ddrovan, «dir varest Kristus
dr». Denna uppfordran till de kristna att inrikta hela sitt visen
mot den himmelska virlden kompletteras lingre fram (v.5) av
aposteln med orden: «Si déden nu edra lemmar som héra jorden
till». Begreppet «jorden» representerar hir virlden eller den
«viirldsliga» existensen. Det mest utmirkande for «virlden» dr
att den &r sluten i sig sjdlv, att den dr ett mal i sig sjdlv. Den
minniska, som dr «av virlden», inriktar sig darfor inte med all-
var mot «det som dr ddrovan» (v. 1). Hennes intresse dr till sin
huvudtendens inriktat pi den nuvarande existensen med dess
tringa villkor. Hon hor helt och hallet «jorden» till.

En siddan grundinstillning maste enligt nytestamentlig syn fa
odesdigra konsekvenser pa livsforingens omrade (jfr lastkatalogen
i Kol. 3:5). Nir det framtrdder brister i livsforingen hos kyrkans
medlemmar, dr detta ett tecken pd att virlden fortfarande utgor
en fara for dem, att den pd nytt kan fi dem i sitt vald. Dirfor
maste de kristna stindigt pd nytt erinras om vad som skett med
dem vid deras frilsningstillignelse. De mdaste manas att med all-
var soka realisera den frihet frin virlden som idr deras (Kol.
2:20ff). De maste — for att nu bruka en omtyckt formulering —
bli vad de i verkligheten dr.2°

Medvetandet om att virlden finns ocksd inom kyrkan bidrar
till att ytterligare modifiera den forenklade dualistiska uppfatt-
ningen av relationen mellan kyrkan och virlden.

111

Efter var beskrivning av kyrkan och virlden i NT (del I) fram-
stod forhallandet dem emellan som entydigt. Kyrka och virld
forefoll att std mot varandra som klart avgrinsade storheter.
Virlden representerade synd, mérker och déd, kyrkan ddremot
rattfirdighet, ljus och liv. Den fortsatta framstéillningen kompli-
cerade och modifierade bilden (del II). De nytestamentliga ut-
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sagor som talar om Kristus extra muros ecclesiae liksom de som
ger uttryck at medvetandet, att virlden finns intra muros ecclesiae
luckrade upp den schematiska forestillningen om ett enkelt mot-
satsforhillande. Den verklighet, som NT vittnar om, visade sig
vara oindligt mera sammansatt och komplicerad.

Sedan vi pi detta sitt har stkt ge en nyanserad bild av for-
hillandet mellan kyrkan och virlden, skall vi nu avslutningsvis
ge ett par korta antydningar om kyrkans uppgift vis a vis den
utomkyrkliga tillvaron. Vilken idr enligt N'T" kyrkans uppgilt i
denna dess egenartade samexistens med virlden?

For att kunna besvara den frigan mdste vi erinra om koncep-
tionen rorande Kristi universella herradome. Det kan, som vi
redan konstaterat, sigas bestd av tvi delar: kyrkan och ett vidare
regnum Christi, omfattande skapelsen i 6vrigt. Detta forhallande
kan ocksd uttryckas i mera direkt anslutning till vart tema och
fir da foljande lydelse: Kristi vilde bestir av tva delar, kyrkan
och virlden. Dirmed blir det redan i utgingsliget klart, att kyr-
kan icke har att goéra nyerovringar. Ty Kristus dr redan rittmatig
hirskare Gver den tillvaro, didr hon har att verka. Hennes upp-
gift dr att realisera detta hans herravilde i den rebelliska delen av
hans rike.

Denna uppgift skall férst och frimst fullgoras genom mission.*
Och denna skall syfta till att forvandla minniskor till Kristi
larjungar. Med oovertriffad klarhet dr denna kyrkans uppgift
formulerad i Matt. 28:18—20. Den uppstaindne Kristus prokla-
merar enligt denna text, att hans vilde dr universellt: «Mig ir
given all makt i himmelen och pa jorden.» Just dirfor far ocksi
kyrkan i uppdrag att ga ut och gora alla folk till ldrjungar. Genom
missionen, genom forkunnelse av Kristus och hans girning, skall
kyrkan foreta den avgtrande inbrytningen i den upproriska delen
av hans rike. Med evangeliets predikan skall méinniskor l1osgoras
ur virldens grepp. Genom dop och undervisning skall de goras
till larjungar, infogas i Kristi kyrka. Pa denna avgérande punkt
behéller siledes den dualistiska synen pa forhallandet mellan
kyrkan och virlden sin giltighet. Ty endast genom att béja sig
for budskapet om Kristus kan en minniska bli frilst. Ingen
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annan vig leder till riddningen. Pd den punkten dr det samlade
nytestamentliga budskapet entydigt.

Men kyrkans uppgift vis a vis virlden ar icke begrinsad till
mission i betydelsen Kristuspredikan, frilsningsférkunnelse. En-
ligt N'T" har hon dven en annan uppgift gentemot virlden, en
uppgift, som kan betecknes som diakonia, ordet da anvint i sin
vidaste bemirkelse. Efter sin Herres foredome och anvisning skall
hon gora allt som stir i hennes makt for att befria virlden fran
orittvisor, hat, fruktan och lidande. Hon férvintas, for att nu
tala mera aktuellt sprak, aktivt ta del i l6sandet av sociala, ras-
missiga och ekonomiska problem.? Hon skall — trots sin radi-
kala inriktning mot den eviga virlden — med iver arbeta pd att
forbittra denna tillvaro. P denna punkt kan en tillspetsat dua-
listisk syn pa forhallandet kyrka — virld bli ett allvarligt hinder.
Den kan hindra kyrkan frin att se vad hon har gemensamt med
virlden pa skapelseplanet. Hon kan bli oférmégen att uppticka
vilka mianniskor och krafter i virlden, som kan bli hennes alli-
erade, ndr det giller att gora den jordiska tillvaron si driglig som
moijligt. I det sammanhanget dr det av storsta vikt, att tanken pa
Kristi verkande i och genom minniskor extra muros ecclesiae
hélles levande.

De korta antydningar som hir avslutningsvis har givits rérande
kyrkans oppgift gentemot virlden har visat, att den — som
ofta framhdlles — ir en kyrka for andra. Emellertid kan det i
det sammanhanget vara pa sin plats med ett pipekande av reserva-
tionskaraktdr, en anmirkning som forvisso ligger vid sidan om
den rent exegetiska uppgiften. Den i och for sig riktiga tanken,
att kyrkan dr till for andra fir inte drivas darhan, att hennes an-
svar for den egna frilsningen reduceras. Hon har sjilv blivit fri-
gjord genom Kristi offergirning (Apg. 20:28). Det aligger hennes
medlemmar att med fruktan och bidvan arbeta pa sin egen
frilsning (Fil. 2:12ff.). De skall efterstriva att komma fram til
enhet i tron och i kunskap om Guds Son, till manlig mognad, och
sa bli fullvuxna, intill Kristi fullhet (Ef. 4:13). Allt detta visar,
att kyrkan ocksa skall ta vard om sig sjilv, att den dr ett mal i sig
sjalv. Hon har att stindigt vara vaksam pa virlden och dess in-
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flytande i hennes mitt, s att hon inte forvandlas till ndgot annat
an en kyrka. Hon maste dag efter dag virda det liv, som blivit
tant hos henne. Endast om hon ir inbegripen i en sidan helgelse-
process, kan hon vara en kyrka for andra.

v

Den bild som N'T ger av forhdllandet mellan kyrkan och viirl-
den skall icke behdlla sin giltighet for evigt. Vi har redan sett,
att virldens tid dr begrinsad. Den stricker sig frin Adams fall
till Kristi parusi. Detta innebir, att kyrkans relationer till virlden
en gang skall upphéra. Kyrkans uppgift gentemot virlden skall
vara fullférd vid Kristi parusi. Hur dr di denna sista fas i frils-
ningshistorien uppfattad i NT? Lat oss avslutningsvis antyda
huvuddragen i detta mangfacetterade och svargripbara tinkande.

Vi har redan sett, att kyrkans frimsta uppgift dr mission i be-
tydelsen Kristuspredikan, frilsningsférkunnelse. Genom sin mis-
sionspredikan skall kyrkan realisera Kristi herravilde, och detta
i den rebelliska delen av hans rike. Genom kyrkans kerygma skall
frilsningen erbjudas dt alla folk. Av Markus 13:10 framgar det,
att missionsforkunnelsen forutsittes na hela ménskligheten, innan
inden kommer. I Kolosser- och Efeserbreven uttryckes samma
tanke med hjilp av andra begrepp och forestdllningar. Det talas
hiir om Kristi genomtringande, hans uppfyllande, av viirlden.
Denna process tog sin borjan vid Jesu dod och uppstindelse, na-
got som framgir av bl.a. Kol. 2:14f. Annu tydligare uttryckes
samma motiv i Efes. 4:8—16%, ddr Kristi frilsningsgirning och
kyrkans verkande ér intimt férbundna med varandra. Kyrkans
alltomfattande betydelse i Kristi handlande med virlden betonas
ytterligt starkt i Efes. 3:10: Guds mangfaldiga vishet (hans frils-
ningsradslut) skall nu genom forsamlingen bli kungjord for
makterna och vildigheterna i himlarymderna. Kyrkan tillskrives
salunda i dessa texter en alltomfattande, en «kosmisk», betydelse.
Med henne och genom henne skall Kristus genomtringa virlden.
Bade minskligheten och de «kosmiska» makterna skall genom
kyrkan nas av budskapet om Kristi girning.?* Detta betyder dock
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inte, att hela viirlden forutsittes bli vunnen for Kristus fore hans
aterkomst. Frilsningsbudskapet skall erbjudas &t alla. Men
mdojligheten att gora motstaind mot Kristus och kyrkans evangelie-
forkunnelse foreligger alltid. Darfor kommer Kristi dterkomst att
innebidra ett definitivt dtskiljande av kyrkan och den del av
skapelsen, som valt att forbli «vdrld». Detta framgar tydligt av
1. Kor. 15:22—28.

Huvudsyftet med apostelns utsagor i denna text ir att beskriva
Kristi slutgiltiga éverlimnande av vildet till Fadern. Som vi
redan konstaterat har forverkligandet av detta herraviilde sin
grund i Jesu doéd och uppstindelse. Uppstindelsemomentet be-
tonas ocksd i denna text. Kristus dr uppstinden sisom forstling.
Vid hans parusi skall de midnniskor, som hor honom till, upp-
vickas. Dirpd foljer den slutgiltiga fullindningen (to telos), da
Kristus éverlimnar vildet till Fadern. Detta tredelade skeende
inkluderar emellertid ocksa oskaldliggérandet av alla de krafter,
som framhirdar i sitt motstind mot Kristus. De verb som Paulus
hir anvinder kan icke forstds pd annat sitt dn som syftande pa
ett oskadliggbrande av de gudsfientliga makterna. Den i och for
sig forstaeliga tolkning, som hdr vill dterfinna tanken pd en all-
tings dterstillelse, en apokatastasis, har icke nigon textmissig
grundval.

De hiindelser som vir text skildrar innebir, att fralsningshi-
storien har ndtt sitt mal. Kristi fralsningshistoriska uppdrag dr
slutfort. I frilsningshistorisk mening trdder han icke mera i
funktion. Kyrkan har blivit identisk med regnum Christi. Men
detta innebir samtidigt, att hon har giatt upp i Guds basileia,
i hans rike.®® Gud har ddrmed blivit allt i alla.
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NOTER

Den mingskiftande foreteelse som gar under beteckningen sekulariserings-
teologi har blivit féremal fér analys och presentation i atskilliga tidskrifts-
artiklar, se t.ex. P. Lgnning, Nye fronter? Tidskr, for Teol. og Kirke (1966), s.
185189, I. Asheim, Hva er sckulariseringsteologi?, Luthersk Kirketidende
nr. 3 och 5 1968, B. Hiigglund, Sckulariseringsteologi och tvérikeslira, Sv. Teol.
Kuvartalskrift (1968), s. 84—95.

Piverkan frin sekulariseringsteologin framtrider bide positivt och negativt
i studiedokumenten frin Kyrkornas virldsrdd, Mission als Strukturprinzip
(1965), The Church for Others (1967) samt i Drafts for Sections, «arbetsdoku-
menten» for virldskyrkomotet i Uppsala 1968,

Se H. Sasse, art. kosmos i Theol Wérterb, z. N. T. 1IT (1938), s. 867—896.
Jfr H. Ringgren, art. Virlden, Su, Bibl, Uppslagsverk 112 (1963), sp. 1432—1434.

Betriiffande synduppfattningen i GT se Jhs. Pedersen, Israel, vol, 1 (1920), s.
319341, Jfr den omfattande framstillningen hos L. Ligier, Péché d’Adam et
péché du monde (1959).

En kort skiss av utvecklingen i senjudisk tid ges av W. D. Davies, Paul and
Rabbinic Judaism?2 (1955), s. 32—44 med viirdefulla litteraturhinvisningar. D:s
egen syn négot psykologiserande.

Se E. Larsson, Christus als Vorbild in den paulinischen Tauf-und Eikonlexten
(1962), s. 175—187. Jfr. J. Cambier, Péchés des Hommes et péché d’Adam en
Rom V. 12, New Test. Stud. XI (1965), s. 217—255, F. W. Danker, Romans
V. 12: Sin Under Law, New Test. Stud. XIV (1968), s. 424439,

Jfr. H. Sasse, art. cit., s. 882.

Se M. Dibelius, Die Geisterwelt im Glauben des Paulus (1909), R. Leivestad,
Christ the Conqueror (1954), s. 92—115, H. Schlier, Der Brief an die Epheser
(1957), s. 102f,, G. H. C. Macgregor, Principalities and Powers, New Test, Stud.
1 (1954—55), s. 17—28, J. A, Fitzmyer, A feature of Qumran Angelology and
the Angels of I Cor. XI 10, New Test. Stud. 4 (1957—58), s. 48—58.

Denna aspekt pa virlden negligeras i betydande utstriickning av sekularise-
ringsteologins féretrddare.

Litteraturen om kyrkotdnkandet i NT &r odverskddlig. Hir hidnvisas endast
till ett fatal arbeten, dér forskningsresultaten pd ett eller annat sdtt summeras
upp: O. Linton, Das Problem der Urkirche in der neueren Forschung (1932),
N. A. Dahl, Das Volk Gottes (1941), En bok om kyrkan. Av svenska teologer
(1942), Y. Brilioth m. fl., Den nya kyrkosynen (1945), . M. Braun, Neues Licht
auf die kirche (1946), R. Schnackenburg, Die Kirche im Neuen Testament
(1966).

2 Se K. L. Schmidt, art. ekklesia, Theol. Wirlerb. z. N. T. III (1938), s. 502—534.

3 De viktigaste undersdkningarna #dr Ph. Carrington, The Primitive Ghristian

Catechism (1940), E. G. Selwyn, The First Epistle of St. Peter (1947), s. 365—
466, W. D. Davies, op. cit,, s. 122—146, D. Daube, The New Testament and
Rabbinic Judaism (1956), s. 106—140.

Se J. Jervell, Zur Frage der Traditionsgrundlage der Apostelgeschichte, Stud.
Theologica XVI (1962), B. Gerhardsson, Memory and Manuscript (1961), s.
214£F,
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5 Om apostolatets roll se N. A. Dahl, art. Apostel, Sv. Bibl. Uppslagsverk 12 (1962),

sp. 95—98 och dir anférd litteratur. Betriffande det urkristna dmbetet som
helhet se H. Riesenfeld, Ambetet i Nya testamentet, En bok om kyrkans ambete
(utg. av Hj. Lindroth, 1951).

Enligt somliga forskare ir «de sju» representanter for en <hellenistisks sir-
grupp inom urférsamlingen, se E. Haenchen, Die Apostelgeschichted (1965),
ad loc.

Till detta problem se E. Larsson, Dopet och Andens insegel, Tidskr. for Teol.
og Kirke (1966), s. 1—14 (91f.).

Se bl.a. H. Hegermann, Die Vorstellung vom Schipfungsmittler im hellenisti-
schen Julentum und Urchristentum (1961).

Ur den rikhaltiga litteraturen till detta tema bér nimnas O. Cullmann, Kénigs-
herrschaft Christi und Kirche im Neuen Testament? (1946), R. Schnacken-
burg, Gottes Herrschaft und Reich (1959). En miktig monstring av litteratu-
ren till Kol. 1:15—20 (och dirmed till virt dmne) foreligger hos H. ]J. Gaba-
thuler, Jesus Christus. Haupt der Kirche — Haupt der Welt (1965). G. sjilv
ir dterhdllsam nér det géller talet om Kristi hirskande utanfor kyrkan.

Jiv. A. Fridrichsen, Helgelse och fullkomlighet hos Paulus, i Den nya kyrko-
synen, s. 62—91.

Se J. Jeremias, Jesu Verheissung fiir die Vélker (1956), W. Schneemelcher, Mis-
sionsprobleme im apostolischen und nachapostolischen Zeitalter (1939). — Det
av sekulariseringsteologin inspirerade missionstinkandet tas icke upp i detta
sammanhang.

Det ir sekulariseringsteclogins fortjiinst att si starkt ha accentuerat detta mo-
ment i kyrkans uppdrag.

H. Schlier, comm. ad loc.

Se R. Schnackenburg, Gottes Herrschaft w. Reich, s. 199—245, E. Schweizer, Die
Kirche als Leib Christi in den paulinischen Homologumena, Theol. Literatur-
zeit. 86 (1961), sp. 161174, idem, Die Kirche als Leib Christi in den pau-
linischen Antilegomena, Theol. Literaturzeit. 86 (1961) sp. 241—256.

5 Angidende begreppet Guds rike i betydelsen av det slutgiltiga frilsningstill-

stindet se Sv. Aalen, Guds kungavilde ecller Guds rike?, Sv. Exeg. Arsbok
XXX (1965), s, 37—69.
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