KONTURER AV EN NY TEOLOGI?

av

ENOK ADNOY

Ansvaret for misjonen var et av de motiver som betydde mest
for framveksten av den ekumeniske bevegelse. Misjonsbegrepet —
med de spgrsmil som knytter seg til det — har da ogsi hatt en
sentral plass i den mellomkirkelige samtale i virt drhundre. Og
i den protestantiske verden i dag er det fi emner som drgftes
med stgrre glod og engasjement enn kirkens misjon i verden.
Denne diskusjon og dette engasjement har i det aller siste fatt
et nytt krystallisasjonspunkt i det studium som Kirkenes Verdens-
rad har satt i gang omkring emnet «Den misjonerende menig-
hets struktur», Det var generalforsamlingen i New Delhi som
vedtok at dette emnet skulle tas opp, og KV's avdeling for stu-
dier i evangelisering har hatt ansvaret for d sette vedtaket ut i
livet. Leder for denne avdelingen er den unge og dyktige teolog
Hans Jochen Margull, en elev av Walter Freytag. Med dr. Mar-
gull som den sentrale skikkelse er det i de siste to-tre drene vokst
fram et ivrig studium som etter hvert griper stadig videre om
seg. Stgrre og mindre grupper i Europa, Nord- og Latin-Amerika
og Asia arbeider med det samme emne (det som er nevnt oven-
for) og stir i stadig rapport med hverandre. Nasjonale eller lo-
kale grupper i en rekke land tar ogsia opp tanker og problem-
stillinger fra de internasjonale gruppene og gir sin reaksjon. Stu-
diet tok til sommeren 1962, I april 1964 ble det holdt en kon-
feranse med deltakere fra alle kontinentale arbeidsgrupper plus
en del innbudte kirkeledere og teologer. Nir og pa hvilken
mite arbeidet skal bringes til avslutning, vet visstnok ingen enni.
Det er derfor altfor tidlig til & si noe om hva som eventuelt
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vil komme ut av dette studiet omkring menighetens misjons-
ansvar. Det meste av det som hittil er kommet fram under ar-
beidet med emnet, barer sterkt preg av d vere diskusjonsinnlegg.
Et spektrum av meninger er representert, selv om det nok med
en viss rett kan hevdes at gruppene er for énsidig sammensatt.
Det som foreligger skriftlig — det meste bare i stensilert form
— gir da ikke minst billede av livlig meningsbrytning og av teo-
logiske tanker i stgpeskjeen. Likevel — eller nettopp derfor —
kan det vere av interesse a se litt nzrmere pd noen av disse
tankene.

I diskusjonen om menighetens misjon har en bestemt teolo-
gisk strgmning gjort seg sterkt gjeldende. Dens egne represen-
tanter betegner den gjerne som «eksperimentell teologi». Med
det mener de ikke en uansvarlig teologi, men de vil pd den an-
nen side vare mest mulig ubundet av fortid og kirkelige tradi-
sjoner. Deres mil er en teologi og en kirke som svarer til dagens
og morgendagens behov. Forelgpig kan en neppe tale om noen
skole, men visse idéer gar igjen. En stgter endog pd de samme
formuleringene fra land til land, selv om den teologiske under-
bygning vil vere ulik for de forskjellige talsmenn. Om det da er
en ny teologisk retning som er ved & danne seg, sa opptrer den
egentlig ikke som et nytt system, men i form av idéer, rand-
bemerkninger og kritiske spgrsmal til kirken i dens nivarende
form.

Hva bestar det nye i? En av de ledende skikkelser i «den ekspe-
rimentelle teologi», professor Hans Hoekendijk i Utrecht, sier
at den lanserer ingen nye teologiske begreper. Men, heter det:
Det nye er en ny innstilling («a new mood», «a new awareness
of God’s purpose for the world». «Denne overbevisning», sier
Hoekendijk, «har ikke sitt utspring i en ngyaktig introspektiv
analyse av hva kirken er og hva kirken burde gjgre. Den sprin-
ger heller ut av en ny visjon av den gjerning som Gud er i ferd
med & utfgre i og for verden, eller kanskje enda bedre uttrykt:
Den springer ut av en ny fglsomhet for det verdslige ved Guds
gjerning».*

Til dette kan en si at det er da ingen nyhet. Teologisk sett er



det vel heller ikke det. Pa den annen side er det ikke til & komme

fra at den «visjon» det tales om, gar som en bglge gjennom kirke-

livet i mange land og oppleves som en ny impuls der den kom-
mer.

I det fglgende vil jeg forsgke & referere noen av de springende
punktene i denne tenkning. Jeg vil gjgre det i form av en skisse.
To-tre merknader kan vere ngdvendige for & unngd misforstiel-
ser:

1. Skissen bygger pa en abstraksjon, idet den er satt sammen
av tanker som jeg har stétt pd hos forskjellige personer (men
som riktig nok stdr i en sammenheng).

2. Skissen uttrykker ikke noen kirkes syn eller lere — og slett
ikke Kirkenes Verdensrads syn — men idéer kastet inn i en
diskusjon.

3. En skisse er en sterkt forenklet og subjektiv tegning, der bare
enkelte igynefallende ting risses opp, nemlig de som iaktta-
keren har oppfattet som mest karakteristiske.

Allerede i ordningen av stoffet kommer det karakteristiske
fram. Skal en drgfte hva misjon er, vil det fgrste store spgrsmél
som melder seg, vaere forholdet mellom kirken og verden. Her
hevder da alle talsmennene for den nye misjonsteologi at verden
kommer fgr kirken. Gud — verden — kirken, det er den logiske
rekkefglge, den kronologiske og den feologiske. En skisse av
denne tenkning bgr altsd begynne med verden.

Verden er i forvandling

Verden som en abstrakt eller metafysisk stdrrelse kan ikke
vere noe objekt for teologi, heter det. I stedet ma verden forstés
som noe konkret, som en historisk prosess.? En ung tysk teolog,
dr. Hans Schmidt fra Hamburg, er her serlig skarp i sin kritikk
av den tradisjonelle teologi. Den har i stor utstrekning overtatt
Platons metafysiske idéer om verden. Av ham og av den greske
filosofi i det hele har teologien lert & se pa verden som noe sta-
tisk. Som pendant til den statiske verden pd jorden tenkte en seg
en like statisk verden i himmelen. Oppfatningen av evighets-
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begrepet overtok en nemlig ogsa fra Platon, som idéen om det
evig uforanderlige og tidlgse. Dette tankeskjema, sier Schmidt,
svarte godt til den herskende samfunnsorden i middelalderen og
et stykke ut i den nyere tid. Samfunnet var statisk, eller burde
iallfall vere det, etter tidens idealer. Hvert menneske var anvist
sin faste plass, sin stand. Forandringer av enhver art var stort
sett betraktet som et onde.

Mot den hellenistiske tenkning med dens statiske idealer stil-
les opp det israelittisk-kristne syn, som nettopp legger vekt pa
bevegelsen, at det skjer noe, pa historien. Schmidt mener ni at
vir teologiske arv fra stendersamfunnets tid hindrer kirken i a se
hva det bibelske syn pa verden innebarer for vir egen situasjon.
Men det samfunn vi er omgitt av, burde gjgre det umulig i inn-
bille seg at verden skal vere et avbillede av en tidlgs verdens-
orden. Verden er ikke en stillestiende ramme for Guds skapelse
og oppholdelse. For en moderne forstielse er verden blitt et
kraftfelt med uvanede muligheter. Fgr si man verden som en dal
der menneskene vandret fra den ene enden til den andre, uten
egentlig & ha noen valgmuligheter. Det gjaldt bare om i holde
ut og tile strabasene og na malet. Na ser vi verden som en vid
apen mark, der mennesket kan ga i hvilken retning det gnsker.
Dette er den sdkalte «apne» verden.®

Bevegelsen i verden stammer fra evangeliet

I trdd med synet pa verden som en historisk prosess fglger en
sterk betoning av evangeliet som opphav til bevegelsen. Kri-
stendommen er det som for alvor setter fart i historiens lgp. I
hedenske kulturer er over alt vesentlig stillstand. Mennesket er
bundet av skapningen, eller rettere av sin tro pd og fryke for de
krefter og makter som antas a4 vere i tingene og naturen. I all
religion finner en troen pa at visse ting og tider er hellige, dvs.
okkupert av guder og makter, og derfor farlige & komme nar
eller gjore noe med. Evangeliet avimytologiserer skapningen.
Jesus Kristus viste oss at tingene er bare ting, og at Gud er uten-
for og over tingene, hevdes det. Han kan ikke identifiseres med
noe i verden, og nettopp derfor er han verdens herre. Fgrst nir
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dette blir klart for mennesket, blir det frigjort til & herske over
verden og omskape den, slik det er skjedd i den moderne viten-
skap og teknikk. Dette er utenkelig uten pa kristen bakgrunn.
Vitenskap forutsetter en avmytologisert verden. Dette er den ne-
gative forutsetning for bevegelsen i verden. Men kristendommen
gir ogsa en positiv forutsetning, nemlig bevisstheten om at ver-
den har et mdl. Denne bevisstheten ligger til grunn for den uro,
utilfredshet og streben som er sa viktig for all forskning og viten-
skap. Sett mot denne bakgrunnen finner den eksperimentelle geo-
logi at sekulariseringen egentlig er noe positivt. Den er en frukt
og viderefgring av den bevegelse som ble satt i gang ved evange-
liet. At verden er blitt voksen og myndig, skal en bare vaere glad
for.*

Her kommer ogsd sosiologene inn med sin tolkning av seku-
lariseringen. (I parentes bemerket er den forresten gyldig og nyt-
tig ogsd for andre teologiske grunnsyn.) Sosiologisk sett er seku-
lariseringen ikke noe annet enn en videregiende differensiering
av samfunnet og dets funksjoner.” Det vil blant annet si at
mange av de funksjoner som tidligere naturlig sorterte under
kirken, nd er overtatt av andre instanser og organer. Pa den an-
nen side har kirken i moderne tid tatt opp funksjoner som den
for ikke hadde: sosialt arbeid av forskjellig slag, evangeliske aka-
demier, kristne grupper i politikken osv. At en hel del funk-
sjoner som tidligere hgrte inn under kirkens domene, nd skjer
uavhengig av kirken, behgver ikke bety at de skjer utenfor evan-
geliets virkefelt, eller uten kristen innflytelse.

Guds misjon i verden

Mer kan ikke sosiologen si — som sosiolog. Men her hvor so-
siologien i hgyden antyder, i avmalte og lidenskapslgse vendin-
ger, nettopp her er det den eksperimentelle teologi har sin vi-
sjon: Gud er i arbeid i og for verden! Det tales om den verdslige
Gud og om «the secular character of God’s activity».® I formu-
leringer som disse finner en ngkkelen til forstaelse av begrepet
misjon, slik Hans Hoekendijk og andre teologer av denne ret-
ning tolker det.” Det sentrale begrep er missio Dei, Guds misjon.
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Og hva ligger i det? Guds misjon vil si Guds bevegelse hen imot
verden, det at Gud vender seg til verden og har et verk («en
misjon») & fullfgre der («God’s movement to the world», «Got-
tes Zuwendung zu der Welt»). Guds misjon omfatter altsa alt
hva Gud gjer i og for verden. Det sentrale i denne misjon er
Guds komme til verden i sin Sénn. Gud kom ogsa til verden ved
sine ord til og handlinger gjennom Israel. Likedan skjer Guds
misjon til verden i og ved kirken. Men retningens saxrlige an-
liggende er & betone at Gud handler i verden utenom kirken.
Gud handler ogsi gjennom ateisten, som f. eks. Kyros og gvrig-
heten i Rom. 13.% Poenget med Guds utvelgelse av Abraham og
hans pakt med Israel er at ved den ene utvalgte og gjennom sitt
eiendomsfolk skal han na alle jordens folk. Universalismen er i
Bibelen knyttet til utvelgelsen. Religionenes fristelse og kirkenes
fristelse er a gjore Gud til en baal, en avgud begrenset til et be-
stemt omrade eller en del av livet bare. Bibelens Gud er hele
verdens Gud.

Fra luthersk hold har en innvendt at dette er en sammenblan-
ding av den fgrste og den annen artikkel, av skapelse og gjen-
lgsning. Gud er nok hele verdens skaper og oppholder, men frel-
sen kommer til verden ved Jesus Kristus og hans kirke pa jorden.
Til en slik innvending svares det at Guds gubernatio mundi
(verdensstyre) ma tenkes som en transformatio mundi, (verdens-
forvandling), og at treenigheten ikke kan skilles eller deles. Det
er én Gud som vender seg til verden i skapelse og forlgsning.
Dessuten taler Det nye testamente uttrykkelig om den opp-
standne Kristus som hele verdens herre. Han sitter ved Faderens
hgyre hind og har herredgmme over alle makter og myndig-
heter. Guds verdensstyre kan umulig vaere bare en oppholdelse
i betydningen vedlikehold. Nei, Gud har et mil, og «verden er
i en prosess av bevegelse fra lgfte til oppfyllelse.»

Dette er i grunnen det samme som «Guds misjon» slik Hoe-
kendijk bruker uttrykket. For han forstir misjon pi bakgrunn
av det han kaller det messianske m@nster. Messias’ oppgave er a
forkynne og iverksette Guds frelsende handling i de siste dager
og i universell sammenheng. Misjonen er den indre dynamikk
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i dette, sier han. Den er den messianske begivenhet som bringer
historiens lgp til dens mal.?

Kirken er en del av verden

Det er i dette perspektivet den eksperimentelle teologi ser
kirken." Og det hevdes med stort ettertrykk at bare slik kan
kirken og dens oppgave forstas rett. Nar kirken mener at den
hgrer til i en egen verden eller danner en sfzre for seg selv, for-
nekter den sin oppgave og flykter inn i en skinntilvaerelse. Evan-
geliet har opphevd skillet mellom et hellig og et verdslig omride.
Alle ord og uttrykk som brukes om gudstjeneste eller kultus i
Det nye testamente, f. cks. leiturgeia og latreia, kan like gjerne
brukes om rent verdslige gjgremal. «A pendle mellom en arbei-
dets verden og en hgytidsverden, eller endog mellom en sikalt
verdslig verden og en spesiell troens verden, fgrer bare til et
dilemma uten utveier: en verden uten noe hap eller et hap uten
noen verden», heter det hos Schmidt. Kirkens oppgave er ikke
4 forvalte tidlgse sannheter, men 4 leve med i den historiske ut-
vikling, hvor Gud er i arbeid med hele verden for & fgre den
fram til det mal han bhar satt. I denne sammenhengen siterer
Schmidt en forfatter ved navn Miskotte, som sier at «kirken skal
ved sitt nerver 1 verden viere bierer av den forventning som er
rettet mot morgendagen. Kirken kan ikke tillate seg, etter at den
tidligere har skapt uro i en lukket verden, nd i utmattelse & over-
late denne verden til seg selv og bare vie seg til sjelesorg, som
om det var forsvunnet fra dens horisont at den ved sin dom, sin
frigjgrende gjerning og sin nye tjeneste ogsa har a gjdére med
overpersonlige makter. Det er ikke tilstrekkelig med en sjelesorg
som ikke oppsgker menneskene i deres verden, vekker dem opp
og gir dem & spise og drikke daglig av forventningens maltid.»"!

Kirken er en del av verden, men en kvalifisert del. Kirken er
den del av verden som tror pd og bekjenner Kristus. Han er hele
verdens herre, ikke bare kirkens. Men kirken anerkjenner ham
som det han er, og gar slik foran verden. Derfor er kirken ver-
dens sanne ansikt, sier George Casalis i sine satser om det essen-
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tielle i kirken. Den er det sted hvor verden blir klar over sin
egentlige bestemmelse. 1 denne mening, som en pars pro toto av
den rekapitulerte skapelse, er kirken Kristi legeme.> Den er en
forstegrgde, et lgfte om at den virkelige innhgsting kommer
siden, altsd et tegn, et varsel om det nye som er i emning i ver-
den.*

Eskjatologiske synsmiter spiller en stor rolle for forstaelsen av
kirken, ja det hevdes med stor styrke (I. eks. av bade Hoekendijk
og Casalis) at det er umulig & forstd misjon og kirke uten i eskja-
tologisk perspektiv. Dette betyr for dem a vare lgst fra fortiden.
Det som skal komme, griper inn i og kaster lys over det som na
skjer.

Kirken er en del av missio Dei

Kirken kan bare forstds rett nar en ser den som en del av ver-
den. Det er det ene hovedsynspunkt pa kirken. Det annet er
dette: Kirken er en del av Guds misjon. Den er til for misjonens
skyld. Vide kretser innenfor den evangeliske kristenhet vil kunne
vaere enig i denne satsen i og for seg. Det spgrs bare hvordan
den videre skal utformes.

Den eksperimentelle teologi gjennomfgrer ogsa her sitt syns-
punkt pi verden som det fdrste og sentrale. Er kirken en funk-
sjon av misjonen, ma den ikke se pa seg selv som misjonens sub-
jekt eller som dens eneste institusjonelle form. Skal den tjene
misjonen, mi kirken fornedre seg selv, gi avkall pa seg selv, prak-
tisere kenosis, dvs. dgde sin kirkelige skikkelse og status. Det skal
den gjgre fordi dens interessesentrum skal ligge utenfor den selv,
nemlig i verden. Verden er méilet for Guds misjon. Kirken mad
i sin misjonstenkning og praksis alltid ta utgangspunkt i sentrum
av saken, dvs. i verden, eller rettere i den bestemte tid og situa-
sjon som kirken i gyeblikket finner seg selv i.**

Kirkens viktigste oppgave er rett og slett & vacre til stede 1 ver-
den. Manglende kontakt med et segment av verden, hva det enn
métte vare, er svikt mot Guds plan. Formene for denne presens
— enten det gjelder budskap eller struktur — mé vere et hoved-
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spprsmal for kirken til alle tider. Og svaret finnes i den situasjon
kirken lever i. Den mai til enhver tid bestemme kirkens program
og arbeidsmite.

Nar det gjelder menighetens arbeidsformer og andre struktu-
rer som skal tjene misjonen, er derfor det fgrste bud at de skal
vaere fleksible. Kirkens form skal endres i takt med omgivelsene.
Den tjeneste som ytes, ma stadig avpasses etter menneskenes be-
hov.*®

Videre understrekes det energisk at kirken skal fgre en dialog
med verden. Menigheten ma vare villig til & hgre og la seg be-
lere, samtidig som den selv skal vare et vitnesbyrd og et tegn
for verden.

Disse mer prinsipielle synsmater pd kirkens misjon blir hos
noen fgrt ut i en skarp kritisk holdning til kirkene og menig-
hetene i deres naverende form. Kritikken retter seg sarlig mot
soknet eller den geografiske menighet, som blir ansett for en lev-
ning fra feudalsamfunnet og en stor hindring for kirkens misjon
1 det moderne industrisamfunn, hvor menneskene sover ett sted,
arbeider et annet, og tilbringer sin lange week-end et tredje
sted (eller i bilen). Na vil vel selv ikke de mest kritiske avskaffe
lokalmenigheten helt og holdent. Poenget er forst av alt & sli
fast at den ikke er den eneste form for kristen menighet, og at
den i dag har spilt ut sin rolle i mange sammenhenger. Og sclv
der den ennd er en brukbar struktur, mda den suppleres med
andre former. Disse andre former prises stadig: menigheter for
yrkesgrupper (. eks. industriarbeidere og kunstnere), husmenig-
heter, evangeliske akademier, monastiske samfunn som Taizé,
smagrupper og celler og liknende. I omtalen av disse former og
deres muligheter kan en stgte pi en naiv optimisme som stir i en
merkelig motsetning til den treffsikre kritikk som ¢ves overfor
de tradisjonelle strukturer. Ja, etter at det var presentert en
grupperapport med «idéskisse» til misjonsstruktur for en hel
storbys sosiologiske kompleksitet, var det en som ikke kunne la
veere & spgrre: Forutsetter ikke en slik idéskisse en helt ny dnds-
utgydelse i den kristne kirke? For menneskene som opptrer i de
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nye strukturene, likner sveert lite pi dem vi har na i viare menig-
heter.

Men det var ikke meningen her i ta opp diskusjonen med den
eksperimentelle teologi. Hensikten var & presentere den. A ta
opp bare noen av alle de spgrsmil som reiser seg, ville kreve
minst en artikkel til. For eksempel:

Hvilken sammenheng er det mellom det syn pa verden og
kirken som er skissert, og den kristne tro pa inkarnasjonen som
historisk begivenhet?

Finnes det i det hele noen plass for omvendelse og avgjgrelse?
Eller sagt pa en annen mate: Er der egentlig noe skille mellom
kirken og verden?

Betyr ikke missio Dei at Gud sender? Hvis det er si, hvem
sender han? Og hvilket oppdrag og hvilken fullmakt fir de som
blir sendt? Spgrsmilet kan ogsa stilles slik: Nar «misjon» skal
romme alt hva Gud gjor i og for verden, hvor blir det da av mi-
sjonen?

Verden og verden er to ting (minst) i Det nye testamente.
Gud elsker verden. Men ordet «verden» brukes ogsa om det som
stir Gud imot og skal tilintetgjgres av ham. Selv om en velger
a holde seg til den fgrste betydningen av ordet, kan en vel ikke
uten videre bare utelate den andre?

Den misjonerende menighet skal la sine former bestemme av
situasjonen («jgde for jgdene, greker for grekerne»). Men er det
alt som skal sies? Er ikke visse «former» fastlagt i og med det
indsinnhold som menigheten er barer av?

Alle disse kritiske spgrsmil kan antakelig fgres tilbake til et
hovedspgrsmil, et som gjelder grunnstrukturen i denne nye mi-
sjonstenkning: Ligger det et monistisk syn pa verden under, eller
regner en ogsd med en makt som virkelig er ond og som stir
Gud imot? Det tales pifallende lite om dommen og Guds vrede,
og Det nye testamentes skarpe skille mellom lys og mgrke, liv
og dgd, fiendskap og forsoning, langt borte og nar ved, — vil
ikke s& lett harmonere med det syn pa verden og kirken som
her er skissert.
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Det er selvsagt ikke fgrste gang disse innvendingene reises
overfor den eksperimentelle teologi. De samme spgrsmil som
er nevnt her, er stadig blitt reist bide i og utenfor selve arbeids-
gruppene.

Den nye strgmning vil vise sin styrke og sin kirkelige ekthet
ved den mite den tar opp og besvarer disse spgrsmilene pd. Det
blir den egentlige proven for dens talsmenn. Vart ansvar som
stir spgrrende og kritiske, er a stille de rette spgrsmal, og a
unngd en forhastet dom. Av den grunn vil det vare uriktig, tror
jeg, a forspke en virkelig vurdering av disse idéene allerede na.
Som nevnt i innledningen, er de i stppeskjeen, og de ma fa bry-
tes med andre syn for @ avklares mer. Det er vel i erkjennelse
av dette at de toneangivende menn innen retningen ikke har
publisert noe stgire av de tankene som her er referert, men bare
stensilert dem som de diskusjonsinnlegg de er.

Men hva som enn kommer ut av disse idéene i form av teo-
logisk nyvurdering eller fruktbar omforming av kirkene, s er
de iallfall i hgy grad utfordrende! Den som ikke merker brodden
i disse menns kritikk av kirken, eller ser noe av den skjevhet de
peker pa, mid vaere bade tykkhudet og éngyd. Det finnes ingen
menighet, misjonsforening eller kristen gruppe i det hele uten
at den lever i stadig fare for at dens egne indre sirkler skal bli
viktigere enn Guds kall til & gd ut.

Den sterke betoningen av det eskjatologiske synspunkt i for-
stielsen av kirken og dens oppgave har ogsd noe a lere oss. Om
den ble tatt opp og bearbeidet hos oss, tror jeg tanken om kirken
som ferstegrode og fortropp ville baere god frukt bade i var Kirke-
tenkning og i menighetenes liv.
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