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Dette eiiiile er b2de aktoclt og viktig. Og det av flere grliiiner. 
1. Innenfor og  tenfo for den 111tlierske Falllilic axr kirker r%i- det 

i dag en god del usikkcrliet og elldog forvirriilg n l r  dct gjelder 
sp~rsiir%lct oil1 liva &pen egeiltlig betyr. For i sitei-e det utmer- 
kede studiedokuinent One L o ~ d  One Bnf~tisrn: 

<<'Jeg doper deg i Faderens, Sonilens og Dell hellige incls 
navii.' Ved p7kallelse av tleii treenige Guds ilavil og gjciinom ned- 
dykking eller overflsing ined vann cr tallose personcr blitt dopt 
inn i Jesu Kristi kirke. Men hvor rnange av dem, enten dopt 
soln barn eller son1 modne troende, har noel1 gang koiniriet ti1 
EorstXelse av dXpeiis fulle inening soill den blir Eorkynt i l%ihclen 
og tolket i kirkens teologi? Eller i l~vilker~ utsti-ekni~ig liar dipen 
iXtt lov ti1 S spille sin rett~ilessige rolle i kirkeiles liv? Eller hvor 
inegeil oppmerksomhet has niarl ofret sp@rsmSlet om llva den 
ene dlp innebzi-er lor fellesskapet i dell etie kirke? Det 111% i all 
atrlighet innr@mines at cle~i hellige d i p  son1 Det nyc testa~nente 
leggel- sS stor vekt p%, er blitt sterkt tilsidcsatt av kirkenc og de 
enkelte kristne inncn alle koiifesjoner.u 

2. Evangeliseriiigs-o~l>gavc~~ xl~jemme>> og <<Ute>> er en og den 
samme. Kirkens n~iiisjonsinarko er verden so111 helhet og ikke 
hare iiocii spesielle omldder eller dcler av den. DSpen sotn et 
sentralt ai~liggende for inisjo~lstcologien kan derfor ikke begren- 
ses ti1 ki-istne tiltak i illrika, Asia og Latin-A~ucrikn. Probleltlene 
n i r  det gjelder d%pen i dc aeldren kirker cr ikke veselltlig for- 
skjelli~e ira dell1 so111 de xyngrea kirker slilles overfor. Dell 
gamlc forestilliilg oil1 ~ d e t  kristne vestcna llar i clag tnistet ~ u y c  
av sill realitet. I Nosge viste en kartlegging av kirkegjengere 
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nylig at halvparten av befolkningen aldri gir i ltirken, selv ikke i 
julen. Allikevel blir nesten alle barn i dette land dprpt og tegnet 
med korsets tegn som et vitnesbyrd om at de skal tro p i  Jesus 
Kristus, den korsfestede (som dipsformularet uttrykker det). 

3. Ogsi i Afrika og Asia er sekulariseringen en tragisk kjens- 
gjerning. Vi sikter ti1 den store del av dprpte kristne som ikke 
er nattverdsGkende, og ikke bare det, men som ikke gir  i kirlten 
unntatt ved sjeldne anledninger. I tillegg ti1 de spprrsmil som 
angir bide de vestlige og de ikke-vestlige kirker p i  grunn av 
den fundamentale likhet i deres situasjon (den viktigste forskjell 
er at mens vestens kirker er konfrontert med en overveiende 
etter-kristen verden, er kirkene utenfor vesten for det meste 
stilt overfor en ikke-kristen verden), - i tillegg ti1 de swrs- 
mil som angir alle kirker, har kirkene i Af~ika og Asia sine 
egne, spesielle problemer. Vi tenker bl, a. p i  hvordan det i disse 
kirker, endog i samme gudstjeneste, d@pes barn uten noen under- 
visning (pi  det grunnlag at dipen er Guds frelsende handling i 
Kristus og som sHdan ikke avhengig av bevisst tro) og uoksne 
som har gjennomgitt en omvendelse, som allerede har prakti- 
sert kristendommen og som har mittet g% ti1 dipsforberedelse i 
lengere tid (noe som gjprr at d%pen for dem i h$y grad m i  for- 
tone seg som en bekjennelseshandling). 

Et spprrsmil av szrlig viktighet er dette: Er dipen absolutt 
nprdvendig for frelsen? Emil Brunner, den kjente sveitsiske teo- 
log, har foreslitt at vestens kirker, og deres organer for aytre- 
misjonn i szrdeleshet, p2nytt overveier dipens betydning i slike 
omrider som India eller Det nzre prsten og Midt-Bsten. Med 
tanke p i  den sterke motstand som kristen d i p  blir mprtt med i 
et hinduistisk eller muslimsk samfunn, og de prprvelser og endog 
forfprlgelser som denne handling fprrer med seg, spprr Brunner 
om det ikke ville vare riktig i forandre noe p i  kirkens eldgamle 
praksis som sier at ingen kan bli opptatt som medlem av kirken 
uten fprrst i vzre dprpt. Eller, hvis man insisterer p i  dipen, bprr 
den da ikke bli utsatt i stedet for som n i  i bli gjort gjeldende 
som en betingelse fra begynnelsen av? 

Kenneth Cragg, islam-ekspert og kristen misjonar blant mus- 
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limer, har reist det samme spmrsmH1, men i en langt mer mode- 
rat form. uDet ville vzre galt,, skriver han (i sin interessante og 
tankevekkende bok T h e  Call of the Minaret), r i  forrette dipen 
som et segl p i  individuell bekjennelse, uten hensyn ti1 hvordan 
denne handling blir forstitt i det samfunn som vi ogsi har ti1 
oppgave i vinne for Kristus. Dipen av den ene kan ikke adskilles 
fra evangeliseringen av de mange!,, Hva som kan diskuteres, er 
i virkeligheten, if@lge Cragg, gyldigheten i den muslimske 
sammenheng av aden velkjente praksis med isolert individuell 
dipr,  en praksis beskrevet som aen kanskje altfor 'ut5lmodig' 
mite.> Dip  skal ikke bli nektet den som sgiker den i god tro og 
av egen tilskynnelse, men b@r den aoppmuntres eller uten videre 
tilsiktes fra vir  side?> Er det ikke st@rst behov for rtilmodighet 
med monumentale misforstielserlu? 

Forbundet med dette problem er det mer vidtrekkende sp@rs- 
mil  om den kristne kirkes forhold ti1 det ikke-kristne samfunn 
det er satt inn i. Dipen, blir det ofte hevdet av ikke-kristne, 
betyr at en person opph@rer i vzre <<innf@dta og blir wtlendingu. 
Er denne beskyldning berettiget? M i  kirkedannelse - i f@rste 
rekke gjennom dipens sakrament - n@dvendigvis bety ukultur- 
bruddx, adskillelse fra det tradisjonelle samfunn? M i  den ikke 
heller ta form av identifisering, dvs. integrering i samfunnslivet 
som helhet (samtidig som man s$ker i opprettholde kirkens 
identitet)? 

De kristne har selv et stort behov for hjelp n i r  det gjelder 
forstielse av hva dspen virkelig hetyr. Dipen blir ofte betraktet 
fremfor alt som tegnet pi  opptakelse i kirken, en ceremoni mer 
eller mindre lik den opptakelses-ceremoni som praktiseres i de 
ikke-kristne samfunn. Eller den blir ansett for i ha en halvt 
magisk kraft. I boken T h e  Church in  Delhi, den ferste av en 
serie unders@kelser om kirkene i India, kommenterer James E. 
Alter og Herbert Jai Singh dette punkt slik: 

<Mange kristne tror at dipen hjelper ti1 i holde onde gnder, 
sykdom og fare p i  avstand. Hvis et udgipt barn blir sykt, sender 
man @yehlikkelig bud p i  presten. 'For noen uker siden fikk v i r  
s@nn lungebetennelse,' sa en far. 'Vi var meget bekymret, men 
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gutten kom seg fort etterat vi hadde fitt ham d$pt.' Dipen 
betyr ogsi at barnet blir velsignet av en Sndelig person. Forel- 
drene er ivrige etter i £3 en eldre prest ti1 i forrette dipen, eller 
- om det lar seg gj$re - en biskop, fordi 'han er mer innviet 
og mer indelig'x. 

Det er naturligvis umulig i dr$fte alle relevante spersmil i 
forbindelse med dipen i denne artikkel. Alt vi kan gj$re, er S 
foreta en generell unders$kelse av emnet i lys av Det nye testa- 
mente, med sikte p i  i klarlegge hva dette sakrament innebzrer 
og hvordan det skal forvaltes. 

Dipen, slik Det nye testamente fremstiller den for oss, kan defi- 
neres som Guds handling i Kristus, gjennom kirken, ti1 vir  frelse. 

Det er en indre sammenheng mellom disse tre uttrykk: Guds 
handling i Kristus - gjennom kirken - ti1 vir  frelse. Ingen av 
dem kan forsties adskilt fra de to andre. For klarhetens skyld 
vil imidlertid de tre ~dimensjonerx som det her er tale om, bli 
behandlet hver for seg. 

Guds handling i Kristus 

Dipens betydning kan bare forsties i sammenheng med frel- 
seshistorien som helhet. Dipens avgj$rende kjennetegn er i f$lge 
Det nye testamente dens kristologiske karakter. 

Det er en intim forbindelse mellom dipen og kristologien. En 
begivenhet av st@rste betydning er Herrens d i p  ved Johannes 
(Mat. 3:13-17). Denne handling bet$d at han innviet seg 
selv ti1 sitt kall som Messias. Den bet@d at han identifiserte seg 
selv lned oss, at han tok p i  seg verdens synd. Som det d riktig 
er blitt sagt: 

<<Jesu d i p  bet@d at Herrens tjener som den eneste rettferdige 
gikk stedfortredende inn i 'manges synd' (Es. 53:12), for i bzre 
den som sin egen synd og derved gi de mange del i hans rett- 
ferdighet. Den er d i p  ti1 solidaritet med syndere og delaktighet 



i frelsesgjerningen, d i p  ti1 lydighet mot Faderen og kjrerlighet 
ti1 de f0rtapte.u 

Ved sin d i p  ble Jesus erklrert for i vzre Guds s#nn, og ved 
dipen steg Anden ned over ham (Mat. 3:16f). Hans d i p  var en 
d i p  ti1 den store <dip>> som han kalte sin lidelse og dprd. <En d i p  
har jeg i d@pes med; og hvor jeg gruer ti1 den er fullf@rt>> (Luk. 
12:50, jfr. Mark. 10:38). Kristi frelsesverk ble xfullbragt), gjen- 
nom offeret p i  Golgata (Joh. 19:30). 

Ved den kristne d i p  kommer et menneske inn i et spesielt 
forhold ti1 Kristus. A bli dprpt betyr i anerkjenne hans herre- 
dprmme, i bli hans eiendom, i stille seg selv betingelsesl@st ti1 
hans disposisjon. Kristi ordre ti1 kirken, gjennom hans apost- 
ler, i dprpe og i lrere menneskene 2 holde alt det han hadde 
befalt, er basert p i  den veldige utfordring: at han av Gud er gitt 
all makt i himmel og p% jord (Mat. 28:18-20). Ifprlge Apost- 
lenes Gjerninger skjedde den f@rste d i p  si  Jesu liristi navnx 
(2:38, 10:48) eller .ti1 den Herre Jesu navnx (8:16, 19:s). 
Denne formulering er noye knyttet ti1 bekjennelsen som uten 
tvil utgjorde en del av dipshandlingen fra begynnelsen: *Jesus 
er Herrer (Rom. 10:9, 1 Kor. 12:3). At dipen betyr i motta 
Kristus som Herre i virt  liv, er symbolisert ved den eldgamle 
praksis, beholdt i mange kirker, at presten tegner korsets tegn 
p i  den dprptes panne som et tegn pi  at dette menneske tilhprrer 
Kristus. 

Ni r  Paulus beskriver dipen som aKristi omskjrerelses (Kol. 
2:11), s i  $nsker han nettopp i understreke det faktum at gjen- 
nom denne handling - dipen - er vi skilt ut  som Kristi eien- 
dom. Hvor vakkert blir ikke dette illustrert ved xdet nye navnz 
soin en nyomvendt kristen i Afrika og Asia kan gi seg selvl Blant 
kolfolket i Nord India tok en omvendt navnet aKristus-hardu- 
gan.), Ifprlge eldgammel skikk beskriver ordet ahardugan,, en som 
har reddet et busdyr fra en leopard. Det betyr: <<jeg har reddet 
dyret, og n i  tilhprrer det m e g ! ~  Navnet aKristus-harduganx 
betyr derfor: <<Kristus har reddet meg, og derfor tilh@rer jeg 
ham.>> 

Karakteristisk for afrikanerens syn p i  (omvendelsen og) 
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dipen er hva en basuto-kristen forteller: <Da jeg for ikke lenge 
siden holdt p i  rned i ta opp stener av jorden med en stokk, 
herte jeg en stemme som sa: 'Hva er omvendelse?' Da sa jeg ti1 
meg selv: Omvendelse m i  vzre noe tilsvarende ti1 det jeg opp- 
levde for noen i r  siden da jeg ble basuto-hprvdingen Letsies 
undersitt. Jeg er xhosa av f@dsel og gikk ti1 Letsie og sa: 'Jeg vil 
bli din mann.' Letsie sa: 'Vel, jeg tar imot degl' Og n i  tilherer jeg 
ham. Han byder, jeg lyder. Betyr ikke omvendelsen at en synder 
komtner ti1 Gud og sier: 'Jeg vil tilhore deg', og at Gud svarer: 
'Vel, jeg tar imot deg'? - Da horte jeg et annet sppirsmil: 'Hva 
er dipen?' Det m i  vaere rned den som rned kveget man merker. 
Letsie lot ineg nylig merke en he1 flokk. Det som bzrer hans 
merke, tilherer ham og ingen annen.x 

Men dipen hetegner ikke bare at vi tilherer Kristus; den 
forener oss med Kristus. A bli Kristi eiendom betyr i bli flyttet 
fra syndens og dedens verden over i nidens og livets verden. Vi 
innlemmes i Kristus, blir ett med ham. Vi f i r  del i hans Erelses- 
verk. 

Walter Freytag skriver et sted at han p i  et sp@rsm%l han en- 
gang stilte kirkeledere i Papna om hva dipen er, fikk det eye- 
blikkelige svar: aDen er samfunn med Gud, skapt av Gud. Gud 
vil ha rned oss i gj@re. Han har sendt oss sin s@nn og evange- 
liet, og i dipen knytter han en knnte rned vire hjerter.~ 

Cuds handling gjennom kirken 

Dipen er innlemmelse, ikke bare i Kristus, men ogsi i hans 
legeme, kirken. Disse to, Kristus og kirken, kan ikke adskilles. 
Fellesskap rned Kristus betyr medlemsskap i hans kirke. Kristi 
frelscnde gjerning er tilstede og virksom i kirken. 

Men hva er kirken? Er den et synlig samfunn, eller er den 
det usynlige fellesskap av de frelste? Den er begge deler. Den 
er det faktiske, konkrete ~ G u d s  folkx, samlet om Ordet og sakra- 
mentene, men den er ogsi aKristi legeme,, det indelige sam- 
funn av de sanne troende (innenfor det ytre, synlige fellesskap). 

Videre er kirken noe langt mer enn en samling av enkeltmen- 



nesker. Den er iklte bare et forbund, organisert p i  frivillig basis 
for indelige formil. Den er et fellesskap av enestiende karakter, 
grunnlagt av Jesus Kristus gjennom de nidemidler han selv har 
anordnet og innstiftet. Som det heter i Brevet ti1 efeserne (525- 
26): eKristus elsket menigheten og ga seg selv for den, for 9 
hellige den, idet han renset den ved vannbadet i Ordetu. 

Og endelig: Bare ved kirkens tilbedelse og tjeneste blir men- 
neskene stilt overfor evangeliet og den Frelser det forkynner. 
Helt fra begynnelsen av har dipen vzrt opptagelses-ceremonien 
i den kristne kirke. Den blir derfor ikke sjelden kalt uden 
kristne innvielses-handling,,. Ordet uinnvielsep betegner imidler- 
tid i den kristne sammenheng noe mer enn opptagelse i det 
kristne samfunn. Som vi skal se, er dipen en inkluderende hand- 
ling, en begivenhet av permanent betydning. Som en handling 
forordnet av Kristus for opptagelse av den enkelte i Guds familie 
- og dette er et punkt vi gnsker i understreke i denne forbindelse 
- er dipen strengt tatt en handling, ikke av kirken, men av 
dens Herre - legemliggjort, korsfestet, oppstitt, oppfaren. Det 
er K~is tus  som d@per menneskene inn i samfunn med seg selv. 
I astens kirker har dipsformularet den passive form: cbli dgptx. 
I denne formulering, som trolig er eldre enn vestens formulering 
(ajeg dgper degs), kommer dipen som en handling av Kristus i 
og gjennom kirken tydelig ti1 uttrykk. 

Dipens kirkelige orientering blir kanskje best forstitt nir  man 
tenker p i  det faktum at handlingen ikke kan utf$res i hemmelig- 
het. Dipen er en offentlig handling, en menighetshandling - 
den handling hvorved nye medlemmer, sagt med de betydnings- 
fulle ord fra Apostlenes Gjerninger (2:41), blir slagt ti1 menig- 
heten.. Som ainnvielsea i betydning av opptagelse i Guds familie, 
i Kristi fellesskap - angir dipen hele kirken og ikke bare den 
enkelte. 

Er dipen absolutt ngdvendig for frelsen? Skikken med dip, 
praktisert i kirken fra de tidligste tider, hviler p i  Kristi klare 
pibud: aGi ut ..., dgp ..., og lar  ... r (Mat. 28:19-20). Skj@nt 
vi fullt ut respekterer intensjonen hos vire brgdre i Vennesam- 
funnet (kvekerne) og Ikke-kirke-bevegelsen i Japan: i under- 
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streke realiteten av Kristi iboende And mer enn de ytre former 
(sakramentene inkludert), er vi helt Ute av stand ti1 i f@lge 
dem i dette stykke. Ikke nok med det, men det synes oss som om 
denne holdning ti1 dspen (og nidemidlene i alminnelighet) 
innebrerer en nedvurdering av frelsens vei slik den klart er for- 
kynt i Den hellige skrift. Det faktum at dipen helt siden pinse- 
dag har vzrt i bruk overalt, er ogsi et tydelig vitnesbyrd om den 
sentrale plass som dette sakrament har fitt i kirkens liv. 

Med dette mener vi ikke i si at et menneske som tror p i  
Kristus, men ikke er blitt d@pt, ikke kan bli frelst. Det gamle 
ord xDeus non ligatur sacramentis suis ,~ tror vi er sant, dvs. Guds 
nide mot alle mennesker er ikke begrenset av sakramentene. 
Ni r  mennesker blir d@mt, er det p i  grunn av forakt for Guds 
forordnede frelsesvei. 

Mens de forskjellige grener av Kristi kirke fremdeles er s@rge- 
lig splittet n i r  det gjelder nattverdfellesskapet, blir de stadig 
mer bevisst sitt fellesskap i dipen. Kirkenes gjensidige aner- 
kjennelse av hverandres d i p  gir  tilbake ti1 kirkens tidligste i r -  
hundrer. I motsetning ti1 donatistene erklrerte Kirkem@tet i 
Arles 314 at dipen i den treenige Guds navn var gyldig selv 
om den ble forrettet av en kjettersk prest. Gjennom Augustins 
innflytelse ble dette syn alminnelig akseptert av hele kirken. 
Augustin meute at sakramentets gyldighet avhenger av den kor- 
rekte form foreskrevet av Kristus, uavhengig av prestens tro eller 
verdighet. Denne lrere ble ogsi akseptert av Luther. En riktig 
forrettet d i p  er arenD, mente han, selv om den utf@res av en 
amen,, tjener; fordi dipens sakrament og prestens embete 
ikke er menneskets, men Kristi sakrament, Kristi embete (jfr. 
Conf. Augustana art. VIII). 

Her kan man gj@re en innvending. Vi tenker p i  den forskjel- 
lige forstielse av dipen i de forskjellige konfesjoner og kirke- 
samfunn. Vi lutheranere d@per barna forat de skal bli Guds barn; 
metodistene, p i  den annen side, d@per dem fordi de allerede er 
Guds barn. Videre: Mens dipen for de gresk-ortodokse og 
rornersk-katolske kristne f@rst og fremst er innlemmelse i Kristi 
mystiske legeme, s i  er den for baptister og pinsevenner f@rst og 
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fremst de troendes d i p  og som sidan en symbolsk mer enn en 
sakramental handling. Hvordan, kan man sporre, er da en 
ngjensidig anerkjennelsen mulig? LGsningen p i  problemet 
ligger i sakramentets kristologiske karakter, dvs. i det faktum 
at d3pen er, ikke en menneskelig ceremoni, men Guds handling 
i Kristus. 

Gjennom dipen blir vi medlemmer av ICristi universelle kirke 
og ikke bare av en spesiell gren eller del av den. Dipen blir av 
alle ltirker betraktet som en kngangshandling. Det er bare en 
gyldig g n n n  for gjendip, nemlig at den f$rste ikke var noen 
virkelig dip. Det er i virkeligheten p i  dette grunnlag at gjendip 
av mennesker d$pt som barn praktiseres. Men for oss som 
betrakter barnedipen som en virkelig dip, er gjendip i virke- 
ligheten en forkastelse av dipen. 

Guds handling ti1 frelse 

Skal man kunne fatte d3pens sanne natur er det n@dvendig i 
skjelne mellom dens menneskelige og guddommelige elementer. 

At dipen har et menneskelig aspekt, er ipenbart. Dip er et 
sp$rsmil 0111 menneskelig avgj@relse. ~Misjonssituasjonenn, den 
situasjon som vi stir overfor i land og omrider hvor befolkningen 
for st$rstedelen eller nesten utelukkende er ikke-kristne, gir 
mange eksempler p i  dette. Dipen betyr et avgj$rende nei ti1 
hedensk tro og levevis. Som vi allerede har sett, er d%pen i dette 
milj$ selve den handling hvorved et menneske tilkjennegir at 
det @nsker og er villig ti1 i akseptere Kristi herred@mme. 

*Det er et bemerkelsesverdig faktum i misjonshistoriena, skri- 
ver en av vir  tids fremste misjonstenkere, aat det i mange til- 
feller hvor en menighet er grunnlagt, bryter ut  en storm av mot- 
stand n i r  den f$rste d i p  finner sted. I hvor mange primitive 
stammer har det ikke hendt at de f$rste misjonzrer er blitt tole- 
rert og vennskapelige forbindelser opprettholdt inntil det $ye- 
blikket da de f@rste medlemmer av stammen har mottat dipen. 
Da br@t stormen l@s, og det ble gjort fors$k ikke bare p i  2 ute- 
lukke den d@pte fra stamme-fellesskapet, men ogs3 3 avskjzre 

137 



ham Era livet selv. Misjonrerenes nrervzr kan bli tilt i irtier, og 
det kan ti1 og med herske vennskapelig samkvem lned dem, 
men ved den f@rste d i p  oppstir det en bitter konflikt ... Hvor 
ofte i kinesernes store familiesystem har ikke en he1 gruppe men- 
nesker vrert samlet, alle ipne for Ordet. Men da den f@rste blant 
dem lot seg d@pe, snudde de andre om og br@t all sosial forhin- 
delse lned ham. Hvor tolerant kan ikke en indisk kaste vzre 
overfor en mann i dens midte soln er begeistret for Jesus. Men 
alt sosialt samkvem med ham forsvinner ved hans dip. Man 
kan ikke la vzre i sp@rre: Hvorfor alt dette oppstyr? ... Arsaken 
er klar: folk ser i den (dipen) inngangen ti1 en annen livsform, 
begynnelsen ti1 et liv med helt andre krafttilf@rslerx (Walter 
Freytag). 

I sin grunn er dipen imidlertid ikke en, beslutning fra vir 
side for Kristus, men en Kristi handling for oss. Frelsen, slik 
den forsties av Det nye testamente, er et eskatologisk begrep. 
Den betyr forl@sning fra den kommende vrede og delaktighet i 
det evige liv. Guds rike er allerede her, men dets fullendelse er 
enni ikke kommet. Som borgere i dette rike tilber og tjener 
vi ham som har lovet 5 vzre tilstede hos sitt folk <<ti1 verdens 
ende,)) men vi ser ogsi med forventning Frem ti1 at han skal 
komme igjen <(for 2 d@mme levende og d@de.a Dipen betyr at 
Guds frelsesplan, i og gjennom kirken, blir virksom i den en- 
keltes liv, slik at han med hele den hellige kirke, som det heter 
i dipsliturgien i Den engelske kirke, kan awe det evige rike 
Gud skjenker oss i Kristus, vir  Herre. 

A skjelne mellom det menneskelige og det guddommelige ele- 
ment, klart tilstede og uadskillelig forenet i dipen, er viktig 
ogsi av en annen grunn. Vi sikter ti1 behovet for en riktig for- 
stielse av forholdet mellom omvendelse og gjenfGdelse, og srer- 
lig av den rolle troen spiller i denne sammenheng. 

I likhet med Herrens d i p  er den kristne d i p  en d i p  med vann 
og And. Vannet stir selvsagt for rensing, fjernelse av synd; An- 
den representerer den skapende faktor. Den nrere forbindelse 
melloln dipen og Anden er srerlig understreket i Apostlenes 
Gjerninger (1:15, 2:38, 8:12, 9:17, 10:47, 1 1 : l  19:5£). Ogsi i 



Paulus' skrifter er sidestillingen av de to - vannet og Anden - 
et fremtredende trekk. I Tit. 3:5, for eksempel, er dipen be- 
skrevet som abadet ti1 gjenf@delse og fornyelse ved Den hellige 
i n d . ~  I 1 Kor. 6:11 er den samme sannhet uttrykt slik: <Men I 
har latt eder avtvette, I er blitt helliget, I er blitt rettferdiggjort 
i den Herre Jesu navn og i vir  Guds And.,) I andre tilfeller hvor 
dipen omtales, er bare Anden nevnt, f. eks. Ef. 1:13-14, hvor 
apostelen minner leserne om hvordan de <<ble innlemmet i 
Kristus og har fitt ti1 innsegl Den hellige i nd  som var oss lovtx 
(jfr. Kol. 1:22). Anden, det er tydelig meningen med disse ord, 
er garantien for Guds avgjarende og endegyldige frelseshandling 
i Kristus. I henhold ti1 Pauliis er Anden gitt til, sivel som hetin- 
get av, troen (Gal. 3:2,14). 

Ni r  det gjelder sp@rsmilet om troens funksjon i dipen, et 
sp@rsm%l som har forirsaket mye strid, vil vi bare si f@lgende: 

I Det nye testamente, og szrlig i Paulus' brever, er dipen og 
troen ul@selig knyttet sammen (Gal. 3%-27; Kol. 2:12). De 
representerer det aytrer og det aindres aspekt av en og samme 
handling. En tro uten relasjon ti1 dipen er like urimelig som en 
d ip  uten relasjon ti1 troen. Den nzre sainmenheng mellom d i p  
og tro kan sees av den kjensgjerning at de historiske trosbekjen- 
nelser i kirken begynte som dipssymboler. 

Videre: Troen er menneskets svar p i  Guds gave, og som sidan 
innebzrer den anger eller omvendelse. Guds gave (tilgivelse, 
frelse) og menneskets svar (anger, omvendelse) falges ad. I 
dipen som i nattverden er sakramentet gyldig for oss hvis vi tror, 
men ikke hvis vi ikke tror. Dette betyr ikke at dipen avhenger 
av vir  tro, men at Guds frelsende handling i Kristus m i  tilegnes 
i tro. Det er de som tror, som f i r  del i disse dipens velgjerninger: 
syndenes forlatelse, utfrielse fra dad og djevel, en evig frelse. 

Og endelig: Troen er virksom ved dipen p i  forskjellige miter. 
F@r, under og etter dipshandlingen er troen tilstede, direkte 
eller indirekte, 110s den enkelte she1 som i den menighet hvor 
den - dipshandlingen - finner sted. 

Dgpen er ikke bare - jfr. ovenfor - det kristne livs begyn- 
nelse; den er ogsi dets fortsettelse og fullbyrdelse. Det kristne 
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liv er intet annet enn en utfoldelse av det som ble gitt oss i 
dipen. A vasre en kristen er i vandre i dipen. I fpllge Det nye 
testamente er dipen en begivenhet av avgjplrende og permanent 
betydning for den d@ptes hele liv, som derfor stadig orienterer 
seg ut fra utgangspunktet for bans nye stilling <<i Kristus,,. Bide 
rettferdiggjplrelsen og helliggjplrelsen finner sted i dipen. <<Det 
er bemerkelsesverdig>,, sier en ledende nytestamentlig forsker, 
<<hvor lite det er sagt (i Det nye testamente) om den daglige 
synd og tilgivelse, og hvor sterkt begrepet 'syndenes forlatelse' 
er knyttet ti1 dipena (Nils Alstrup Dahl). 

Formaningene i Paulus' skrifter er betegnende nok dapsfor- 
maninger. Det store avsnitt Rom. 6:l-11 gir en utmerket illu- 
strasjon ti1 dette. Apostelens formaning, adressert soln den er ti1 
dylpte kristne, er en formaning om i &re bruk av den nide de 
har mottatt i deres dip. Foreningen med vir  Herres dpld og opp. 
standelse innebierer at vi daglig dplr ha  synden og at vi daglig 
fornyes i det nye liv som er gitt oss i dspen (jfr. Luthers kate- 
kisme og Book of Common Prayer). 

Si meget oin hva dipen er. Ni r  det gjelder spplrsmilet om 
hvordan den skal forvaltes, vil vi bare behandle de aspekter 
som er av spesiell betydning for misjonen. 

Ti1 tross for at de forskjellige kirker avviker s i  sterkt som de 
gj@r i sin dipsteologi, aksepterer de hverandres dipshandling. 
Den universelle anerkjennelse av den ene d ip  er kanskje det 
mest hipefulle trekk i vire dagers ekumeniske bestrebelser. I 
de siste i r  har dipen i stadig stplrre grad engasjert teologene og 
andre som er opptatt av sp@rsmilet om kirkens enhet. Akkurat 
n i  blir betydningen av kirkenes gjensidige anerkjennelse av 
hverandres d i p  inngiende behandlet (jfr. den fjerde verdens- 
konferanse for Faith and Order, Montreal, juli 1963). 

Imidlertid m i  en gyldig d i p  utf@res p i  den mite som ble 



foreskrevet av Kristus selv. Det m i  vzre en d i p  med vann i 
Faderens, S@nnens og Den hellige inds navn. Bare i tvilstilfeller 
er agjendipx berettiget.  beti in get dip,, blir praktisert bl. a. av 
den romersk-katolske og den anglikanske kirke. I disse kirker, 
n i r  det er usikkert hvorvidt en person allerede er blitt gyldig 
d@pt, bruker dipsformularet en betinget form: <<Hvis du ikke 
allerede er d@pt, d@per jeg deg,r etc. 

Dipens form synes ikke i vzre noe stort problem, skjant det 
er dem som hevder at ingen d i p  er gyldig uten den forrettes 
ved neddykking. I lys av den dipsteologi som er skissert oven- 
for, m i  sp@rsmilet om hvorvidt dipen skal skje ved neddyk- 
king eller ved over@sing med vann, n@dvendigvis sies i ha liten 
eller ingen betydning. 

Barnedip 

Betegnelsen <<barnedipx forekommer ikke i Det nye testa- 
mente. I aposteltiden skjedde opptagelse i kirken naturlig nok 
ved omvendelse, og den form for d i p  som ble praktisert, var f@l- 
gelig voksen dip.  P i  et tidlig tidspunkt ble imidlertid barnedip 
en alminnelig form for d i p  ved siden av voksendip. Era det tredje 
irhundre og utover ble barnedip vanlig praksis. 

Det er et bemerkelsesverdig faktum at det generelt sett er i 
de gamle kirker i vesten og ikke i de nystiftede kirker i Afrika 
og Asia at barnedip frembyr et problem. Det faktum at barne- 
d i p  blir s i  umiddelbart forstitt og s i  alminnelig verdsatt i de to 
nevnte kontinenter, tror vi har sin forklaring i to karakteri- 
stiske trekk ved de ikke-vestlige folkeslag, nemlig 1) den <(sakra- 
mentalen forstielse av menneskelivet, 2) den h@ye vurdering av 
solidaritet i familie og samfunn. Motsetningen mellom denne 
alivsfilosofi>> og det utpreget rasjonalistiske og individualistiske 
tenkesett i vesten er i sannhet sliende. 

At dipen er en sakramental (ordet brukt i dets spesielle 
kristne betydning) ceremoni, dvs. at den er en handling i hvilken 
Gud er tilstede og gjennom hvilken han effektuerer vir  frelse 
- blir uten vanskelighet forstitt av de afrikanskelasiatiske kate- 
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kumener og kristne. Den esakramentalea (ordet n i  brukt, son1 
antydet ved anfgrselstegnene, i en mer generell betydning) 
sammenheng som preger hele livet for afrikaneren og asiaten, 
deres mottakelighet for og avhengighet av en makt eller makter 
utenfor og over mennesket, gj@r det p i  en mite lettere for dem 
i akseptere det som Det nye testamente lzrer om dipen som 
delaktighet i Kristus og innlemmelse i kirkens fellesskap. 

Videre: Ni r  kristne foreldre i Afrika og Asia s i  inderlig 
gnsker at deres barn skal dgpes som smi, er det fordi religionen 
for dem er en samfunnssak - n@yaktig som den var for Israels 
folk i eldgamle tider. Religionen, og i virkeligheten livet som 
helhet, blir sett og vurdert ut fra det st@rre fellesskap. Etter vir  
mening burde man derfor slutte opp om den praksis at kate- 
kumenenes barn d@pes sammen med deres foreldre. Et spesielt 
problem melder seg n i r  en stor del av familiene bare har et 
nominelt forhold ti1 kirken. I den anglikanske kirke i Buganda 
(i Uganda) blir barn av foreldre som ikke er viet etter kirkens 
ritual eller fra familier hvor monogamiet ikke hindheves, ikke 
akseptert for dip. Sam et resultat av dette tar mange foreldre 
sine smi ti1 d i p  i den romersk-katolske kirke, eller de bestikker 
anglikanske prester eller eldre katekister ti1 i sette seg ut over 
sin kirkes praksis. 

I fglge Oscar Cullmann m i  voksendip og barnedip betraktes 
som like bibelsk. Barnedip, hevder han, er i full overensstem- 
melse med lreren om dipen, nzrmere bestemt i fGlgende hen- 
seender: 1) for s i  vidt som Kristus ved sin dgd og oppstandelse 
har tilveiebrakt for alle mennesker og uavhengig av dem en 
alminnelig d&p; 2) for s i  vidt som Gud i den helt suverene 
nideshandling i kirkens d i p  tillater den dgpte person, gjennom 
en innlemmelse i fellesskapet i Kristi legeme p i  et bestemt sted, 
i ta del i denne en gang for alle Erelsende begivenhet; 3) for 
s i  vidt som troen som svar pi  denne nide er avgjgrende; 4) for 
s i  vidt som dipen ifglge sin natur er fullendelsen av omskjre- 
relsen og av den proselyttdip som er forbundet med den. 

I barnedipen tar ikke ritualet troens plass (slik det noen gan- 
ger blir sagt). Barnedip forutsetter tro akkurat like meget som 



voksendip gj@r det. Men i det f@rste tilfelle ligger vekten p i  
kirkens - den troende kristne menighets - tro mer enn p i  den 
enkeltes tro. Denne ukorporativeu tro gjpir ikke den personlige 
tro overfl@dig. Tvert i mot, de to h@rer sammen. Menighetens 
tro er den tro som det dpipte barn skal vokse opp i, den tro som 
det siden ventes at det skal gjpire ti1 sin egen. 

I dipen blir barnet, for i bruke Luthers malende uttrykk, 
nlagt i kirkens skjpid,,. Den troende kristne menighet frembyr en 
tros-atmosfzre eller et tros-miljpi for barnet bide n i r  dipen fin- 
ner sted og i dets senere liv som kristen. Kirkens tro er en npid- 
vendig forutsetning ogsi for de voksne. Men n i r  det gjelder 
barnet, blir dipen primzrt forrettet under henvisning ti1 denne 
tro. Med utrox forstir vi i denne forbindelse menneskets bevisste 
svar p i  Guds kall gjennom evangeliet. 

Styrken i baptistenes standpunkt, hvis innflytelse merkes ogsi 
i ikke-baptistiske kirker, er aksentueringen av troen som en kva- 
lifikasjon uten hvilken handlingen er verdil@s. Denne aksen- 
tuering skal vi vzre takkneinlige for. Srerlig vi lutl~erske kristne 
som holder s i  sterkt p i  at frelsen er ved troen alene (sola fide), 
skulle vzre i stand ti1 i forsti dette synspunkt. Hos oss blir imid- 
lertid houedvekten lagt p i  Guds ord og l@fte. Som vi ser det, 
er troen, skjent p i  det n@yeste forbundet med dipen, allikevel 
bare menneskets suar p i  den guddommelige gave og organet den 
blir mottatt med. Vi hevder ogsi at troen ikke alltid behpiver i 
vrere en beuisst handling ha  vir  side. N5r det gjelder barne- 
dipen, tror vi at barnets bevisste asvarx kommer senere. 

Betydningen au kristen opplaring 

Fra de tidligste tider har visse betingelser vzrt gjeldende for 
adgang ti1 dip. Imidlertid har kravene i irhnndrenes l@p variert 
sterkt, og selv i dag eksisterer det betydelige avvikelser innen 
Icristi kirke i denne sak. 

Stort sett kan det vel sies at kirkens misjon i forhold ti1 barne- 
d i p  har hatt en tendens ti1 i kreve for lite, mens kirkens misjon 
i forhold ti1 woksendip har hatt en tendens ti1 i kreve for meget. 
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Uttrykket nkirkens misjon,, er med hensikt brukt i begge til. 
feller. ~Kirkea og umisjonx er ett. 

1. Ni r  det gjelder voksendip, vil vi nevne fglgende: 

I den f@rste kirke ble dipen, som Apostlenes Gjerninger 
tydelig vises, forrettet d i si umiddelbart etter bekjennelsen av 
troen. I kirkens arbeid i dag derimot, i omrider hvor kristen- 
dommen er ny, er det ikke uvanlig at man m i  gjenndmgi to 
eller flere irs opplzring fgr man kan bli tatt opp i kirkens felles- 
skap gjennom dip. Hva rettferdiggjor denne fremgangsmite? 

En ny vurdering av kravene i forbindelse med voksendip er 
etter v5r mening ngdvendig. Dipshandlingen burde ikke utsettes 
ungdig. Det nye testamentes forstielse av dipen f@rer med seg 
at sakramentet ikke m i  forvaltes p i  en slik mite at det i bli 
dgpt blir ensbetydende med i motta kirkens godkjennelse av at 
plan er en moden kristen. I Syd-Indias kirke har man, for en stor 
del ved biskop Nervbigins bestrebelser, innfgrt en praksis som 
gir ut p i  at dipen forrettes sisnart en person har gitt ti1 kjenne 
at han @nsker i vende seg bort fra avgudene for i tjene den 
levende Gud. Opplzring i den kristne tro og innfgring i det 
kristne liv fglger etter dspen, som en forberedelse ti1 konfirma- 
sjonen (en handling som gir fullt medlemsskap i kirken). 

Hva vi gjerne vil gjgre oss ti1 talsmann for i denne sak, er en 
praksis som i like hgy grad unngir de to aekstremen fremgangs- 
miter som her er skissert. Ni r  det gjelder voksendip b@r noen 
kunnskap om de kristne grunnsannheter meddeles f#r dgpen. 
Undervisningen b@r naturligvis omfatte de ti bud, Herrens 
bgnn og den apostoliske trosbekjennelse foruten heretninger fra 
Det gamle og Det nye testamente. Dipsforberedelsen bgr gjgres 
s i  tiltrekkende som mulig for dem som deltar i den. Hvis 
Inan holder p i  et katekumenat av en viss varighet, b@r det vzre 
bestemte <<trinn)> som kandidaten skal passere, slik at han kan 
vzre klar over sine egne fremskritt. 

Det kan ikke fastsettes bestemte, uforanderlige forordninger 
i denne sak. Kirken m i  under Den hellige inds ledelse legge 
vekt p i  det som den etter omstendighetene £inner best kan tjene 



bevarelsen av dens identitet og utvidelsen av dens grenser. Som 
en generell regel kan det l~evdes at ervervelse av kristen kunn- 
skap, hvor verdifull og uunnvzrlig den er i seg selv, som sddan 
ikke kvalifiserer for medlemsskap i kirken. Det som er avgj@- 
retide, er kandidatens holdning, hans villighet ti1 i motta evan- 
geliets innbydelse, i anerkjenne den levende Kristus sotn sin 
Herre, i vie seg selv som medlem av det kristne samfunn ti1 det 
liv denne Herre kaller oss til. Denne troens innstilling m i  imid- 
lertid ikke blandes sammen med de personlige f@lelser som er 
forbundet med den - en egenskap som ble hgyt verdsatt, son1 
en ngdvendig forutsetning for dipen, av de fgrste protestantiske 
misjonzrer (og, vi kan vel tilf@ye, av ikke s i  f i  av deres etter- 
folgere). 

I kirker som borer hjemme i overveiende ikke-kristne land, 
tror vi man b@r vie det faktum spesiell oppmerksomhet at kiisten- 
dommen er en historisk religion. Det som gir kristendommen 
dens szrlige karakter blant religionene i verden, er nettopp 
dette: den avgjgrencle vekt den legger p i  historien, dvs, p i  Guds 
frelsende handlinger i og gjennom Israel og fremfor alt i og gjen- 
nom Jesus Kristns - hans inkarnasjon, liv, dad, oppstanclelse 
og himmelfart. 

Et annet aspekt ved kristen opplzring som etter. vir  mening 
b@r szrlig fremheves, er forskjellen tnellom sakrament og magi. 
Gjennom magi tror mennesket at det er i stand ti1 i tvinge sin 
gild ti1 i oppfylle sine egne jordiske formil. Gjennom sakramen- 
tet derimot utvirker Gud, p i  en mystisk, men dog reel1 mite, 
menneskets frelse. Den magiske handling er et middel ti1 selv- 
hevdelse; det kristne sakrament er et tniddel Gud gj@r bruk av 
for 5 gj$re sin kjrerlighet virkelig for menneskene. 

2. Kravene n i r  det gjelder barneddp, kan sammenfattes slik: 

Barnedip b@r bare finne sted der det er en rirnelig utsikt ti1 
at barnet Mr en kristen oppdragelse. Den forutsetter, som vi 
allerede har pipekt, en alvorlig f@lelse av ansvar fra det kristne 
samfunns side. I dipen forplikter dette samfunn seg ti1 i sgrge 
for at den kristne oppfostring kan fore@ i en kristen tros-atmos- 
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fzre, et kristent tros-mil$ Barnedip forrettes p i  den uttryk- 
kelige betingelse at barnet skal motta opplzring i den kristne 
tro (med alt det dette innebzrer). Hensikten med barnedipen 
er forfeilet hvis den ikke fremkaller et asvarx hos den dopte i 
form av personlig mottagelse av Guds gave i og gjennom sakra- 
mentet. Det nye testamentes syn p i  dipen, slik vi forstir det, 
kommer ikke ti1 sin rett uten at begge momenter blir tillagt 
like stor vekt - gaven selv og tilegnelsen av den gjennom per- 
sonlig tro. 

Et ord m i  sies her om konfirmasjonen. Betydningen av denne 
handling, spesielt i den situasjon kirken befinner seg i i dag, kan 
neppe overvurderes. Konfirmasjonen m i  ikke f i  lov ti1 i utarte 
ti1 en blott og bar kirkelig skikk eller en slags nfamilieceremoni~. 
Konfirmasjon er, som navnet antyder, en stadfestelse av det som 
ble gitt oss i dipen. Konfirmasjon betyr at vi forpliktes som ans- 
varlige individer p i  den tro vi hle d@pt ti1 som barn. Vi er fullt 
klar over de veldige vanskeligheter som vi stilles overfor, szrlig 
i statskirkene i de ~ k r i s t n e ~  land i Europa, n i r  vi fors@ker i gj@re 
dette syn gjeldende. Likevel, hvis kirken virkelig ensker 5 vzre 
kirke, er det tvingende nedvendig at vi gjennomtenker hele kon- 
firmasjons-ordningen piny. Konfirmasjon i en kultursammen- 
heng som overveiende er kristen, og konfirmasjon i et samfunn 
som i stor utstrekning har emansipert seg £ra kristendommen, 
er to radikalt forskjellige ting. 

Konfirmasjon, i den sanne betydning av ordet (dvs. som en 
stadfestelse i personlig form av dipens nide og bekjennelse) m i  
overalt f i  en mer sentral plass i kirkens liv enn den har i dag. 
Mens ogsi her kandidatens innstilling er den viktigste forutset- 
ning, er ogsi inngiende kjennskap ti1 de grunnleggende tros- 
sannheter absolutt n@dvendig. Kirken m i  ogsi ha rett ti1 i vente 
at kandidaten tar del i gudstjenesten, og gjerne ogsi i kristelig 
virksomhet av en eller annen art, - som en del av forberedelsen. 
Endelig, ettersom det forhold ti1 Kristus og hans kirke som kon- 
firmasjonen er ment % skulle £@re frem til, tydelig er det forhold 
en voksen stir i, b@r handlingen normalt ikke finne sted f@r de 
unge har nidd cskjels i r  og alder,). 
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Dipen - det permanente orienteringspunkt 

Dipen er, som det ovenfor er pipekt, ikke bare utgangspunk- 
tet for det kristne liv. Den omfatter mye mer enn selve utferel- 
sen av dipshandlingen, inkl. den opplzring som gir forut for 
eller etterfelger denne. Dipen m i  p i  grunn av sin avgjort inklu- 
derende natur sti  i levende forbindelse med kristenlivet og 
kirkelivet som helbet. Vi kan ikke g i  i enkeltheter her, men 
noen ord m i  sies om dipens forhold ti1 1. tilbedelsen (the 
worship of the church), 2. tjenesten (the service of the church). 

1. Fordi dipen etter sitt vesen er innlemmelse i et fellesskap 
og ikke bare en privatsak, b@r den forrettes i menighetens nzr- 
vzr. Som kjent foregir dipen imidlertid ofte, ikke som en del av 
kirkens gudstjeneste, men som en halvt privat handling (etter 
gudstjenesten) eller som en spesiell begivenbet (uauhengig av 
samlingen av menigheten som aGuds folkx). Denne skikk er 
apenbart ikke i overensstemmelse med den opprinnrlige id6 bak 
sakramentet. 

Bruken av den apostoliske trosbekjennelse i vir  kirkes guds- 
tjeneste er et annet punkt. Vi er naturligvis klar over at den er 
der, kanskje vi ogsi fremsier den heyt. Men i hvilken utstrek- 
ning blir vi gjennom dens plasering i liturgien minnet om og 
bekreftet i vir  dipstro og dipsbekjennelse? 

Dipen fortjener en fremtredende plass i forkynnelsen. Allike- 
vel er det, som vi alle vet, bare sjelden at den blir omtalt. 
Som lutherske kristne tilskriver vi iallfall teoretisk sakramentene 
en avgj9rende verdi. Men vi har fremdeles meget i laere i dette 
stykke av reformasjonens fedre. Den beste hjelp som kan ydes et 
menneske som er bekymret for sin sjels frelse, er den gave og det 
I@fte som knytter seg ti1 dipen. uTro p i  den Herre Jesus, s& 
skal du bli frelstr (Ap.gj. 16:31). Dette er naturligvis helt og 
fullt sant. Men troen, svak og usikker som den ofte er, er ikke 
i seg selv i stand ti1 i formidle den kraft og forvissning vi trenger. 
Denne kraft og forvissning eier vi imidlertid av Guds nide i og 
med v% d i p  - den nye pakt, p i  grunnlag av Kristi frelsesverk. 



Lither sier det, klart og sterkt, slik: aDipen nl i  ikke bygge p i  
v i r  tro, men vir  tro m i  bygge p i  dipen.. 

Endelig har dipen ogsi forbindelse med Herrens nattverd. 
Sant nok er det en tydelig forskjell her - dipen, det sakrament 
ved hvilket vi blir medlemmer av det kristne fellesskap, blir for. 
rettet en gang for alle; nattverden, sakramentet gjennom hvilket 
vi blir styrket og oppholdt som medlemmer av fellesskapet, blir 
forrettet igjen og igjen. Men begge sakramenter tilkjennegir og 
fullbyrder vir  forening som kristne med Kristlts og kirken. Den 
nye pakt, skapt gjennom Andens og vannets sakrament, blir piny 

piny gjenskapt gjennom vir  Herre Jesic Icristi legemes og 
blods sakrament. Nattverden, likesom dipen, m i  f i  virke fritt 
sonz sakrament. Den m i  ikke betraktes som aet f ro~nt  tillegg for 
noen f i  oppriktige,,. Den eneste <<betingelsea for adgang ti1 
Herrens bord er dipen. 

2. Det er Guds vilje at, fordi vi er d@pt, hele virt  liv skal vzre 
et liv i tjeneste for Kristus; Paulus nnderstreker dette meget 
sterkt. Meningen og milet med virt  liv, sier han, er at vi, mens 
vi enn i  lever, skal leve, ikke for oss selv, men for ham som for 
v i r  skyld d@de o g  oppsto (2. Kor. '5: 15). Men et liv i tjeneste 
for Icristns er et liv i tjeneste for kirken og for verden - de to 
sammenhenger soln vi som kristne mennesker stir i. Det arbeid 
i hans tjeneste som Guds folk skal dyktiggj9res til, er beskrevet 
i Ef. 4:12 som (<Kristi.legemes oppbyggelsea. Men verket gjelder 
pgsi verden, dvs. lnenneskeheten i det hele. Eordi Gud i Kristus 
bar forlikt verden tned seg selv, er vir  tjeneste en forlikelsens 
tjeneste for alle og overalt (2 Kor. 5:18-19; jfr. Rom. 1:G, 
10: 12, Ef. 2: 14-22). 

Den nzre  forbindelse ~nellom d i p  og evangelisering uttrykte 
den kjente indiske kirkeleder biskop Azariah av Dornakal (Syd 
India), slik: 

~ J e g  pleide i g i  olnkring blant menighetene og f i  de d@pte 
medle~nmer ti1 i legge sine hender p i  hodet(som om det var 
en d5pshandling) og gjenta etter meg: 'Jeg er en dapt kristen. 
V6 meg om jeg ikke forkynner evangeliet'~. 



Evangelisering innebzrer forkynnelsen av evangeliet bide 
for kristne i hvis liv dipen ikke er blitt virksom, og for ikke- 
kristne som aldri er blitt stilt overfor budskapet om Kristus. Nir 
det gjelder den f@rste oppgave, har den ti1 formil i fremstille, 
gjennom formaning og undervisning, enhver d@pt kristen som et 
fullkomment lem pi Kristi legeme (Kol. 1:28). Men evangeli- 
sering omfatter ogsi verdensmisjon. Guds rike m i  opprettes 
blant mennesker i alle land. Herrens befaling ti1 oss er klar: aGi 
ut og gjgr alle folkeslag ti1 mine disipler!~ 

Denne artikkel er et foredrag holdt p i  det utvidede Arsmate ti1 misjonskommi- 
sjonen i Det lutherske "el-densforbund, Solborg ved Stavanger, 6. juli 1963. Fore- 
dragets titel var: .Baptism: Its Meaning and Practice in the Church's Mission.. 
Ved oversettelsen ti1 norsk har forfatteren hatt god hjelp av redaksjanssekretar 
Odd Kvaal Pedersen. 
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