UNIVERSALISMEN HOS PAULUS
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Enhver oppmerksom leser av den paulinske litteratur vil sik-
kert ha festet seg ved et bestemt trekk som stadig vender til-
bake: apostlenes trang og behov for & se enkelt- og detaljspors-
mal i lys av sterre og prinsipielle sammenhenger. Denne tendens
er karakteristisk for Paulus’ legning i det hele, bade som men-
neske og som kristen. Den paulinske tenkning og teologi er uni-
versalistisk bestemt. Aller sterkest synes det & komme frem i de
seneste brev fra hans hand (Fangenskapsbrevene: Efeserne,
Filipenserne, Kolosenserne). Jo mer han har fatt gjennomtenke
de mange leremessige og etiske spersmal som reiste seg i de
unge hedningekristne menigheter, desto sterkere er dette uni-
versalistiske drag blitt hos ham.

Vi meter relativt sjeldent Paulus opptatt med enkeltindividet.
Det personlig-sjelesorgeriske synes ikke 4 ha vart det mest
fremtredende i hans gjerning. Han var ferst og fremst menig-
hetsgrunnleggeren, misjonaren; mannen som var kalt av Gud
nettopp til denne oppgave: & frigjore kristendommen fra dens
jodiske bundethet s& den fritt kunne utfolde sin universale inten-
sjon. Jesus var ikke sendt til andre enn «de fortapte fir av
Israels hus», men han var klar over at det bare var midlertidig,
at han — nir hans frelsergjerning var fullbragt — skulle dra
alle til seg. Paulus utfolder i praktisk misjonsvirksomhet og i
dogmatisk tenkning den universalisme som 1a klar i sin kime
alt i Jesu liv og forkynnelse, Dette betyr da samtidig et mote
mellom jodedom og hellenisme i evangeliets regi.

I de nye, blandede og stadig mer hellenistisk-pregede menig-
" heter som var frukten av Pauus’ misjonsreiser, meldte det seg
en rekke sporsmal, ikke minst av etisk karakter, og krevde sin
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lesning. Menighetslemmene var nettopp kommet ut av et hed-
ensk miljo, og de matte fortsatt leve sitt hverdagsliv i dette.
De hadde ingen religigs-etisk tradisjon bak seg som kunne gi
tilknytningspunkter for den nye livsstil og tenkeform. Og sam-
livet i den ene og samme menighet mellom mennesker som pa
sin side hadde rot i jedisk tradisjon og dem som hadde sin hed-
enske bakgrunn, skapte vanskeligheter som var pinefulle og
delikate nok, og som krevde sitt prinsipielle oppgjor. En ganske
vesentlig del av brevlitteraturen er sprunget frem av dette be-
hov for prinsipiell klargjering. For menighetsgrunnleggeren og
veilederen var det to ting & ta hensyn til: & finne en pyeblikkelig
og praktisk lesning pa de patrengende problemer, men samtidig
en lpsning som kunne gi presedens for fremtiden. De konkrete
sporsmal matte fi svar som sprang fram av en almén og prin-
sipiell kristen betraktning og overveielse.

Det universalistiske innslag hos apostelen var saledes situa-
sjonsbestemt; det tvang seg fram ut fra den spesielle oppgave
som var gitt ham i kirkens grunnleggelseshistorie. Men utvil-
somt har det ogsi hatt rot i Paulus’ personlige legning, sivel
i hans egenartede tenkeform som i hans teologiske utdannelse
og bakgrunn.

Denne utfoldelse av evangeliets universalitet gir Paulus en
sentral stilling i &penbaringens historie, Paulus utfyller her
Jesus, nemlig i den betydning hvori Jesus selv har ment det:
Jeg har ennd meget 4 si eder, men I kan ikke beere det nu, men
nar han, sannhetens And, kommer, skal han veilede eder til
hele sannheten, (Joh. 16, 12-13). Under denne Andens veiled-
ning er Paulus blitt den klassiske tolker av frelsens universal-
isme.

Som kjent har en rekke av de paulinske brev en temmelig fast
struktur: en prinsipiell og en mere konkret del. Tydeligst er det
i Romerbrevet, men det gjelder ogsi flere andre. Apostelen
gir forst en klarlegging av Kristus-apenbaringens grunnprin-
sipper: inkarnasjon og forsoning; dernest trekker han de prak-
tiske konsekvenser av disse, nir det gjelder de spersmal som
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er under debatt i menighetene. Forenklet uttrykt kan en si at
«etikken avledes av dogmatikken»: den kristnes livsholdning
ma ha sentral sammenheng med frelsens karakter av fri, ufor-
skyldt nade: Oppgaven springer fram av gaven og gir uttrykk
for gavens universelle karakter,

Enhver véaken bibelleser vil ha lagt merke til Paulus’ ut-
strakte bruk av ordet: alt (all, alt, alle). Noen eksempler blant
overfloden av dem vil vise det:

Rom. 3, 22: Guds rettferdighet ved troen pa Jesus Kristus
for alle og over alle som tror. Det er ingen forskjell; alle har
syndet og fattes Guds =re.

2. Kor. 9, 8: Gud er mektig til & gi eder all nade i rikelig
mal, forat I alltid i alle ting kan ha alt det I trenger til, og sa-
ledes rikelig kan gjore all god gjerning.

Efes. 1, 18-21: At I m4 veare istand til & fatte med alle de
hellige hva bredde og lengde og hoyde og dybde det er og kjenne
Kristi kjerlighet som overgdr all kunnskap, forat I kan fylles
til all Guds fylde. Men ham som kan gjore mere enn alt, langt
ut over det som vi ber om eller forstar etter den kraft som ter
seg virksom i oss, ham vare ®ren i menigheten i Kristus Jesus
gjennom alle slekter i alle evigheter.

Kol. 1, 8: Derfor holder..., vi ikke opp med & be for eder,
at I md fyldes med kunnskap om hans vilje i all andelig visdom
og forstand, at I kan vandre verdig for Herren til velbehag i
alt, si I berer frukt og vokser i all god gjerning ved kunn-
skapen om Gud, sd I styrkes med all styrke etter hans herlig-
hets kraft til all tilmodighet og langmodighet.

Karakteristisk for Paulus’ sprakbruk og uttrykkssett er like-
ledes den rike anvendelse av hyperbolske vendinger, bruk av
ord som: rikdom, fylde, fylthet, overvettes, mere enn, si meget
mere osv., se Rom. 5, 9-10, 15, 17. 8, 34, 37. 11, 33f. 1. Kor.
1, 5, 3, 21, 15, 55 fg. 2. Kor. 4, 17, 8, 7-9. Efes. 1, 18 fg., 2, 7,
4, 10 fg. Koll. 2, 2-3, 9. Vi har en folelse av at Kristuslivet —
Kristi herlighet og frelse — er si overveldende for ham at han
ikke far sprdket & strekke til for & gi uttrykk for det. Han
toyer dets muligheter til de ytterste grenser uten at det lykkes
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rett. Det er alltid noe «mere enn», noe ut over all forstand og
erkjennelse, (Efes. 3, 17-20). Det er alltid noe uutsigelig i og
over det guddommelige og kontakten med det, (Rom. 8, 26).

Universalismen hos Paulus er ikke en frukt av filosofisk spe-
kulasjon. Ganske visst har det vart en viss filosofisk legning
i apostelens natur, men det er ikke den som er det avgjerende.
Han har selv klargjort sin stilling pd dette punkt i de kjente
vers i 1. Kor. 1, 20-25 og 2, 1-5. Verdens visdom er darskap for
Gud; evangeliet om den korsfestede og oppstandne er anstet
og darskap for all filosofi, for enhver rendyrket humanisme.
Paulus’ universalisme er hverken panhumanisme eller pante-
isme. Den har meget mere sitt utspring i en konsentrasjon, i
mysteriet som ikke kom opp i noen tanke hos noe menneske,
men som beror pi Guds suverene vilje. Paulus’ universalisme
er kristosentrisitet. Noklen til forstielse av dette forhold har
vi i ord som 1. Kor. 3, 21-23 og Koll. 1, 15fg, 2, 9: «4lle ting
star ved ham» (i Kristus); «i ham bor hele guddommens fylde
legemlig» (Koll. 2, 9); Gud vil ved ham forlike alle ting med
seg. I Efes. 1, 9 heter det at Guds viljes hemmelighet var den
at han i tidens fylde «atter vil samle alt til ett i Kristus, bade
det som er i himmelen og det som er pa jorden». I ham er «alle
visdommens og kunnskapens skatter skjult tilstede» (Koll. 2, 3).
Det er en apenbaringsbestemt universalisme knyttet til et be-
stemt punkt, en bestemt handling i historien: Jesus Kristus,
han som var fer alle ting og ved hvem alt er blitt til. Her motes
pa en sarlig mate Paulus og Johannes (Joh. 1, 3).

Pa alle avgjorende punkter slir denne universalisme igjen-
nom.

Det er en syndens og fordervelsens universalitef i den hele
tilveerelse. Alt som menneske heter er solidarisk i trelldommen
under synden og deden. «Alle har syndet og fattes Guds are»
(Rom. 3, 21). Jode og greker — apenbaringens folk savel som
hedningene — er alle sammen under synd (Gal. 3, 22). «Det
finnes ikke en rettferdig, enn ikke én» heter det i Rom. 3, 10
med henvisning til Salme 14, 1-3. Der er en «naturlig» guds-
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erkjennelse; Guds kraft, hans guddommelighet, er synlig fra
verdens skapelse av gjennom hans gjerninger, sa mennesket er
uten unnskyldning, nir det forkaster ham og gijer seg selv til
gud. Den klassiske skildring av denne syndens universalisme
har vii Rom. 5, 12-21; der nettopp stillet opp som bakgrunnen
for frelsens universalitet (Rom. 5, 18). Konsekvensen av synde-
fallet gjelder ikke bare mennesket, men skapningen i dens tota-
litet. Den er lagt under forgjengeligheten og er sammen med
oss i sukk og smerte, i trelldom og frykt for deden (Rom. 8, 20).
Det er en solidaritet mellom mennesket og den gvrige skapning,
naturen. Dens skjebne er ulgselig knyttet til var. Den samme
tanke er under et bestemt synspunkt ogsi uttrykt i Areopagus-
talen i Ap.gj. 17, 26, den som i konsentrert form gir den «kristne
historiefilosofis.

Men er den fordervelse som er syndefallets konsekvens av
total natur, si er ogsd Guds frelsesplan og dens konsekvenser
av universell karakter. Den gjelder «verdens i videste mening.
En total fortapt verden under syndens og dedens lov krever en
total frelse. Det er ikke bare en del av mennesket som trenger
forlgsning, heller ikke bare et utsnitt av verden, det er dette
hele menneske og denne hele verden: legeme, sjel og and, natur
og and. Som Kristus gjennom inkarnasjonen gjorde seg til ett
med den falne slekt, ble gjort til synd for den (2. Kor. 5, 21),
delte menneskelivets naturbetingethet med oss, siledes er hans
forsoning en verdensforsoning (2. Kor. 5, 18 fg., 1. Tim. 2, 4-6).
Frelsesdramaet er av kosmisk karakter: det er Guds oppgjor
i sin enbdrne spnn med alle tilverets fordervsmakter. Han i
hvem hele Guds fylde hadde tatt bolig — fatt legemlig skik-
kelse — han skulle veere Guds redskap til & forlike alle ting
med seg, «idet han gjorde fred ved hans korses blod — ved
ham, enten det er de pa jorden eller de i himlene» Koll. 1, 19-20).
«Han avvepnet maktene og myndighetene og stilte dem &pen-
lyst til skue, idet han viste seg som seierherre over dem pa
korset» (Koll. 2, 15, sml. Rom. 5, 18 fg., Efes. 1, 20-23, Fillip.
2,9-11, 3, 21). At dette ogsa sikter til en gjenfodelse av naturen
har vi jo uttrykt i det gripende avsnitt i Rom. 8, 19-23. «Hele
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skapningen» er med oss under dommen; «hele skapningens» er
med oss under det levende hips perspektiv. I denne sammen-
heng ma vi ogsa se avsnittet i 1. Kor. 15, 20-28, hvis klimaks
er ordet om at det endelige mal for levendegjorelsen i Kristus
«er at Gud skal veere alt i alles. Av dette har teologer bade i
den gamle kirke og i natiden villet trekke den slutning at Pau-
lus har lert apokatastasis — alles endelige frelse, ogsd Satans
— eller iallfall annihilisme: de ondes utslettelse. Sett pa bak-
grunn av Paulus’ helhetssyn er det neppe riktig 4 trekke disse
slutninger. Apostelen fastholder jo meget klart den dobbelte
utgang pa livet og at den er av evig karakter. Ogsa nar det
gjelder hans bruk av ordene «alt» og «alle» ma de tolkes ut fra
hans totale betraktning. Typisk er her det uttrykssett han bru-
ker i Rom. 5, 18-19. En vil der legge merke til at «alle» i v, 18
korresponderer med «mange» i v. 19. Det ma& jo bety at frel-
sens hensikt omfatter alle; mulighetene er derfor alles frelse
i kraft av den verdensforsoning Jesus har fullbragt. Men ikke
alle lar seg frelse. Vi star ellers her ved et av de vanskeligste
punkter i paulinsk tenkning, ja i kristen tenkning overhodet:
forholdet mellom forutbestemmelse, utvelgelse pa den ene side
og vart ansvar og vAr frihet pd den annen. Det spersmal vil
jeg ikke ta opp i denne forbindelse, men kun peke pa de to
momenter som mé fastholdes nar det gjelder det som apostelen
skriver om forutbestemmelse og utvelgelse. Forst dette, at et
menneskes frelse ikke er noen tilfeldighet, men en utfoldelse
av Guds tanker fra evighet av; den individuelle virkeliggjorelse
av Guds verdensomspennende frelsesplan (Rom. §, 29 fg., Koll.
1, 25-26). Troen som frelser er frukten av den Guds kallelse
som skal g ut til alle og som fra Guds side er alvorlig ment
for alle. Dernest: det er ingen uimotstaelig predestinasjon som
utelukker vart ansvar og var frihet. Her er ogsd bakgrunnen
for misjonskallets universalitet.

Kristenliv er for Paulus: Kristusfylthet. Vi er fylt i ham i
hvem hele guddommens fylde bodde legemlig (Xoll. 2, 9-10 sml.
1. Kor. 1, 30 og parallelle steder, Efes. 3, 14-21). Det 4 kjenne
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Kristi kjerlighet har til hensikt & fylle oss med all Guds fylde.
Eller vi har det i et ord som Fillip. 1, 21: For meg er livet Kris-
tus og deden en vinning. Denne universielle bunnethet til Kristus
er kristenmenneskets frihet (Luther). Den gjor oss suverene
i virt forhold til verden. Her stanser vi igjen ved det mektige
ord i 1. Kor. 3, 21-23: «For alt horer eder til, enten det er Paulus
eller Kefas, enten det er verden, eller liv eller dod, enten det er
det som nu er, eller det som komme skal, — alt herer eder til.
Men I herer Kristus til og Kristus herer Gud til.» Her er
Pauus’ universalisme trengt sammen som i et notteskall. Alt
hva til er, hgrer den kristne til og menigheten til. Personene
med alle de nddegaver som er gitt dem; de er der ikke for &
splitte og dele opp, men for & tjene hver ut fra sine gaver den
alltid rikere tilegnelse av Guds mangfoldige visdom og nide.
Guds kosmos i dets narvaerende og dets kommende skikkelse,
natur og kultur; livsordningene som de er ifglge skapelses-
planen: hjem og samfunn i alltid videre mening. Men denne
kristne frihet, denne romslighet, dette kosmiske perspektiv,
hviler i Kristuskonsentrasjonen.

Den italienske politiker og rettslerde, professor La Pira,
kjent ogsd som borgermester i Florens, har skrevet noen linjer
som gir en kommentar til dette: «Alt som er skapt, eier verd
i ham (Kristus), far gyldighet i ham; mine brodre, likesom
Jeg selv skaptes for den kommende oppstandelse og det evige
liv: stedet, samfunnet, tid og rom med alle dets dimensjoner
og sin verdiskala.»

Kristus helliger alt, gjor allting nytt: hans nade helliger,
leger og opphsoyer, gjor jorden til en sann forberedelse for
himlen, og av det niverende gjor den til et utkast til og et for-
bilde pd det kommende. Alt far verdi nir det settes i forhin-
delse med Kristus: det er den grunnleggende sannhet og den
grunnleggende norm for vir livsutfoldelse. Alt har verdi: indi-
vid, arbeid, hjem, vennskap, kultur, kunst, poesi, politikk, ako-
nomi og teknikk, — alt har verdi om det rettes mot dette ene
mal: pa jorden & bygge Herrens stad.

For dette er inkarnasjonens dynamiske hemmelighet: Etter-
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som Kristus ble sant menneske, far hele menneskelivets kos-
miske og historiske bakgrunn i ham en ny verdi: en evig fast-
het og en evig gyldighet.»

Derfor er min frihet i Kristus tjenestens frihet overfor alle
ogialt (1. Kor. 9, 19-27, Gal. 5, 6, 13, Fillip. 4, 6-8, Koll. 3, 17).

Det er nedvendig for kirken & kjenne avgrensningens kunst
i en tid hvor alt flyter andelig sett. Det er en livhetingelse for
kirken & eie en klar bekjennelse og vite hva den star for. Men
kanskje vi iblant har vart altfor flinke til & avgrense og sette
gjerder? Porten til livet er trang, men den er apen. Det er ikke
den stengte der, men den apne der som er kristendommens,
evangeliets tegn. Det gjelder i dypeste mening hva vi synger:

En port til himlen apen star
der Jesu kors nu tindrer;

men det er porten inn til en kosmisk realitet: en ny himmel og
en ny jord. Han selv er porten, veien, sannheten og livet i hvem
guddommens fylde bodde og som barer alle ting i og ved seg.

Mon vi ikke kan trenge en fornyelse i var kristne tenkning,
handlen og forkynnelse av frelsens universielle og kosmiske
karakter? Uten den vil vi savne en bibelsk sett vesentlig side
ved kristendommen.



