DEN VESTERLANDSKE MISJONZR I ET ASTA
OG AFRIKA I OPPROR MOT VESTEN

av

M. A. C. WARREN

Blant misjonslederne og misjonstenkerne i vare dager stir
generalsekreteeren i Church Missionary Society, dr. M.A.C.
Warren, i aller forste rekke. Med tillatelse fra forfatter og
forlag gjengir vi nedenfor et kapitel fra dr. Warren's bok
«Cuaesar the Beloved Enemy», med undertitelen «Three Stu-
dies in the Relation of Church and States (SCM Press Lid.,
London 1955 ). Kapitlet, som her gjengis med et par ubetyde-
lige forandringer, beerer overskriften «The Place of the
Western Missionary in an Asia and Africa in Revolt against
the West»., Oversettelsen er ved pastor Ivar Agey. — Red.

Den 3. februar 1488 fikk Bartholomeus Diaz — etter at han
uten & vite det var blitt fert av stormen rundt Kapp det gode
hap — landkjenning ved Mosselbukten, siden igjen ved Algoa-
bukten, Kapp Padrone og ved munningen av Store Fiskeelv.
Han si den disige afrikanske kystlinjen strekke seg mot nord
for han vendte tilbake. Ni dr senere — i 1497 — ble omgeilingen
av Afrika virkelig gjennomfert av Vasco da Gama da han nad-
de Malindi i det omradet som né kalles Kenya. Derfra forte en
arabisk, andre sier en goamesisk, los ham over til India. Vestens
invasjon av @sten, som allerede Alexander hadde gjort et dyk-
tig forsek pa ved sitt tokt i det tredje og fjerde desennium av
det fjerde arhundre f. Kr., begynte na for alvor.

I fire og et halvt arhundre har denne invasjon fortsatt, og
det ville veere forhastet & si at den er opphert. Det kunne lett
leveres bevis for at i hvert fall ideologisk har Vesten vunnet
sine sterste seire i Asia og opprettet et sikrere herredemme
der i de ti siste drene enn i noen tidligere periode. De prinsip-
per som na kontrollerer livet i China, ble forst utarbeidet i Bri-
tisk Museum i London av en tysker ved navn Karl Marx.

Dette er en fascinerende tankelinje som ikke kan utvikles

139



nermere her, men den fortjener & bli bevart et eller annet sted
bak i var bevissthet nar vi na skal ta for oss maktbalansen mel-
lom Asia og Vesten.

Den lange historien som ble innledet av Diaz og da Gama, er
historien om en invasjon under mange synsvinkler. I forste
instans var den diktert av kommersielle motiver, men selv da
var den blandet med religiese. To romersk-katolske misjonsrer
av Trinitarer-ordenen seilte med Vasco da Gama. En av dem
dede underveis. Den andre nidde Calicut, begynte 4 preke og
led martyrdeden. I 1640 sendte Det engelske ostindiske kom-
pani en ung inder til England i undervisningseyemed, «for at
han — nér leilighet gas — kunne vende tilbake til sitt land
hvor Gud ville bli 84 glad over & kunne gjore ham til et red-
skap {il omvendelse for noen av hans landsmenn». Sa tidlig
ble «mensterets til den moderne misjonsvirksomhet til i
dens grunnleggende trekk — den fremmede misjonar og den
innfedte kristne, utdannet for selv & vare misjonmr,

Senere kom den mer spesielt politiske — og med den den
kulturelle — invasjon av @sten, uunngéaelige resultater av de
kommersielle og religisse foretagender. Det er ngdvendig at vi
har det klart for oss at s& vel i virkeligheten som i @stens opp-
fatning var disse fire aspekter ulgselig sammenblandet. Det er
en besynderlig form for pietistisk uklarhet og sentimenta-
litet 4 forestille seg at den kristne tro noensinne kan utbres
i et tomrom fra hvilket alt unntatt dets andelige innhold er
eliminert. Jeg vil endog gi si langt som til & hevde at selv at-
skillelsen av stat og kirke kan — ifelge tingenes natur — aldri
bli mer enn relativ, selv i dens strengeste form. Det & tilstrebe
dette som et religiost ideal er det samme som & gi seg hen til et
dualistisk grunnsyn som hverken lar seg forene med Skriftens
eller med erfaringenes vitnesbyrd.

Ved & insistere — som jeg har gjort — pa den intime sam-
menheng mellom den religiese invasjon av Asia og disse andre
sider — og ved 4 nekte & gjore unnskyldning for det — har jeg
forsekt & undersireke det faktum at denne invasjon i sannhet
var en total invasjon. Annerledes kunne det ikke vaere nar det
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forst var en Vestens invasjon av @sten. For Vesten kan, like-
som @sten, umulig forstds hvis vi ikke tar religionen med i
beregningen.

I sine bergmte Reith-forelesninger under titelen Verden og
Vesten, har Toynbee gjort mye ut av det faktum at @sten har
forsekt & stykke opp denne Vestens fundamentale enhet
og 4 ta imot skallet mens kjernen blir forsmadd. Det er inter-
essant 4 legge merke til at han i disse forelesningene stundom
lar historikeren forsvinne og blir en seer som skuer inn i frem-
tiden, Da anser han det for & vare mulig, for ikke & si sann-
synlig, at @sten — etter takknemlig & ha tilegnet seg skallet
av vesterlandenes tekniske ferdigheter — av en indre logikk
vil bli tvunget til & komme overens med Vestens andelige kjer-
ne, og det er den kristne tro. Nar vi nd gir over til 4 betrakte
@stens opprer mot Vesten, er det viktig at vi har denne tve-
tydigheten i oppreret for gyet. Bare pid den méaten vil vi kunne
se reisningen i dens rette perspektiv.

Dette @stens opprer mot Vesten er forst kommet klart til
uttrykk i det siste halve hundredr. Asias motstand mot Vesten
var for det meste passiv i den tidligere periode av den vester-
landske invasjon. Nar det gjelder China og Japan, tok den
form av & slenge igjen deren for nesen pa de vestlige tilnaer-
melser mens disse ennd var pa forspksstadiet. I India var mot-
standen kraftigere, men da den ikke var samordnet, ble den
politisk, skonomisk og til en viss grad ogsd kulturelt fruktes-
l@s. Men religisst har motstanden hatt hell med seg i den grad
at det ma innremmes at bare en liten brekdel av Asias befolk-
ning har tatt imot den kristne tro. Imidlertid m& vi her
ta Toynbees vurdering av de underliggende realiteter med
i regnestykket. Bortsett fra det er det alltid overilet & under-
vurdere de dynamiske muligheter hos en minoritet som er inn-
vortes drevet av en felles tro.

Av hvilken beskaffenhet er sa dette opproret mot Vesten som
vi ser ikke bare Asia, men ogsi Afrika tar s& aktivt del i?

MacMahon Ball, professor i statsvitenskap ved Universitetet
i Melbourne, har i et nylig utgitt verk, Nationalism and Com-
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munism in East Asia, gitt den beste diagnose jeg kjenner til.
«Denne revolusjonen,» sier han, «er produktet av tre hoved-
krefter. Disse kreftene er stundom sammensmeltet, stundom
felger de parallelle linjer, mens de til andre tider er i konflikt
med hverandre. For det forste er det et opprer mot fremmed
politisk kontroll, mot kolonisering, mot imperialisme — et krav
om selvbestemmelsesrett, om full nasjonal uavhengighet. Der-
nest er det et sosialt og skonomisk opprer av folk med en skjer-
pet sans for sin fattigdom og elendighet og en forsterket harme
over de veldige ulikheter med hensyn til levekir. Og for det
tredje er det — la oss i mangel av et bedre navn si — et rase-
opprer: et Ostens opprer mot Vesten, et forsett om at Asias
skjebne skal avgjores av asiater og ikke av europeere, at @stens
unge nasjoner skal ha gitt mal i seg selv, ikke vaere midler for
vesterlandske mal.»*

Senere gir professoren dypere ned under overflaten og leter
etter den felelsesmessige kilde for noe som han erkjenner som
fremveksten av en asiatisk enhetskjensle. I et avsnitt som pas-
ser like godt pd Afrika, skriver han:

«Det er for lettvint og uneyaktig & beskrive dette som rase-
hevdelse, ettersom Asias befolkning bestir av mange raser.
Likevel er det delvis en reisning av fargede folk mot det 4 fa
sin skjebne kontrollert av hvite. Det er en forkastelse av den
pastand som mange vesterlendinger har fremsatt, at pigmen-
teringen av et folks hud er et kjennetegn pa deres moralske
og mentale standard. Asiatene gnsker frihet fra fremmed herre-
demme, frihet fra ekonomisk utbytting og frihet fra den hvite
manns forakt. Alle asiatiske folk har i fortiden erfart en eller
annen form for denne forakt, og minnet om det hjelper dem til
4 forene seg i en felles folelse av indignasjon og selvrespekt.»?

Det er helt nedvendig &4 anerkjenne dette tre-sidige syns-
punkt pd Asias opprer mot Vesten og 4 forstd de folelser som
gir det slik en sterk drivkraft, dersom man vil gi en fullgod
bedemmelse av den oppgave den kristne kirke i Asia i dag star
overfor, og da spesielt den vesterlandske misjonzrs plass og
bidrag.
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For dette ordet «opprer» er ikke en abstraksjon, laget for &
beskrive et skifte i maktpolitikken. Det er en psykisk realitet
som bestemmer forholdet mellom enkeltpersoner. Den europe-
iske og amerikanske misjoner som i dag setter sine ben pa
asiatisk eller afrikansk jord, stilles ikke bare overfor en verden
i politiske fodselsveer. Han meter menn og kvinner som han
kan merke ser pd ham med vaktsomme, mistenksomme og
stundom endog hatske gyne, mennesker i hvis gjestfrihet og
vennskap det er en slik reservasjon at han feler sine gode in-
tensjoner gjort til skamme. Siret og fornsrmet trekker han seg
tilbake, dersom han ikke kan forsti og forstaelsesfullt elske.

Men det er ennd en ting vi ma merke oss for vi kan under-
soke den fremmede misjoners stilling og verdsette hans bidrag
til kirkens misjonsarbeid. Det kan vere at misjonzren vil fin-
ne det svaert vanskelig 4 fa visum, s han kan komme inn i det
landet hvor han gjerne vil arbeide. Det skyldes i de fleste tilfelle
ikke pad noen mate kritikk av den enkelte misjonar. Det angér
vesentlig forholdet mellom kirke og stat. Her trengs det litt
nermere forklaring.

Hvis det dreier seg om et asiatisk land, kan man ta det for
gitt at den antagelse som ligger til grunn hos den asiatiske
autoritet, enten han er hindu, muslim eller buddhist, er at mi-
sjonzrens religion er en del av en helhet som ogsd inkluderer
hans statsborgerskap. «Cujus regio, ejus religio» (landets herre
bestemmer landets religion), er den uuttalte forutsetning hos
en asiat, eller i hvert fall hos en afrikaner, nir han mater en
fremmed. Dette inneslutter ogsa forestillingen om at mannens
lojalitet overfor sin religion er knyttet sammen med og — be-
visst eller ubevisst — meget godt kan vere bestemt av hans
politiske lojalitet. Den amerikanske misjoner i India blir auto-
matisk identifisert med det amerikanske vapenhjelpprogram
for Pakistan. Mer generelt lider den amerikanske misjonar i
Asia ved 4 bli identifisert med U.S.A. som et av verdens store
maktsentra. Et Asia som nylig har kastet av seg den europeiske
imperialismes lenker, undersgker den amerikanske dybde-
forsvarspolitikk med den aller storste mistenksomhet, og det
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ansker & vite hvilke forpliktelser som er knyttet til skonomisk
hjelp. Misjonzren straffes fordi han er amerikaner. Han far
kanskje ikke sitt visum. Han kan som amerikaner s mye han
vil paberope seg at kirke og stat i Amerika er atskilt uten at
det gjor det ringeste inntrykk pa asiaten. For fra hans syns-
punkt er nemlig amerikaneren ikke bare en evangeliets misjo-
nzr. Han er et uttrykk for «the American way of life», og det
— 58 mye mé vi innremme — er en ganske omfattende etikett
som innbefatter en god del mer enn religion. Det er faktisk en
helhet. Amerikaneren blir nektet sitt visum — nar s skjer —
fordi ikke engang en amerikaner kan skille kirke og stat.

En ganske tilsvarende stilling har de britiske misjonaerer
i Iran statt i helt siden oljekrisen begynte. Fordi de britiske
misjonarer var landsmenn av dem som drev Anglo-Iranian Oil
Company — som den britiske regjering sto bak som hoved-
aksjonar — ble den anglikanske biskop i Iran utvist, fordi han
var oppfert som den fremste britiske spion i Iran. N4 er en ny
regjering kommet til makten i Iran, og en ny politikk blir fort
overfor Storbritannia, og som et resultat av det har biskopen
fatt komme tilbake. Den avgjorende faktor er imidlertid en
endring i den nasjonale politikk, ikke en endring i synet pa be-
tydningen av biskopens nasjonalitet.

Jeg héper jeg har fastslatt felgende kjensgjerning: Den
fremmede misjonar er aldri bare en enkeltperson som er «he-
trodd evangeliet», en borger av Himmelens rike. Han er alltid
helt uunngdelig en representativ person, en som i sin person
representerer en god del mer enn evangeliet, skjent det ikke
ngdvendigvis ma vsere uforenlig med evangeliet.

Mot den bakgrunn som jeg har beskrevet og den slutning
som vi nettopp er nadd fram til, er det mulig & overveie i detalj
hvordan den hvite misjoners stilling i dag er i Asia og Afrika.
Var undersekelse gjelder imidlertid den vesterlandske misjo-
naer slik han virkelig er, og ikke bare slik som han selv innbiller
seg 4 vere og slik som mange av hans trofaste venner forestiller
seg at han er.

Misjonzren ser seg selv som en Kristi representant, som er
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betrodd forkynnelsen av evangeliet for dem som ikke har hert
det, eller — om de har hert det — ikke har tatt imot Kristus.
Dette er en riktig betraktning sa langt den rekker. Men den
kan naturligvis likesd treffende anvendes pd enhver kristen
som er klar over det misjonskall som ligger i selve det & vare
en kristen. I tillegg vil misjonzren gjerne betrakte seg som
en som i spesiell forstand representerer den kirke som han kom-
mer fra. Hvis han gjor pionerarbeid pa et felt som enné ikke er
nadd av evangeliet, er det bare rett om han betrakter seg selv
som en representant for den universelle kirke si vel som for
Kristus, kirkens hode. Hvis han derimot reiser dit hvor kirken
alt er en realitet, er det i dag mer sannsynlig at han vil se seg
selv som en broderlig utsending, for sa vidt som han jo reiser
fra kirke til kirke. Hans anstrengelser for 4 na dem «utenfor»
kirken, vil ikke bare veere en virksomhet for den kirke som har
sendt ham som en broderlig utsending, men ogsi for den kirke
som har mottatt ham som siddan.

Dette er helt tilfredsstillende s& langt det rekker. Forvir-
ringen begynner nir man forutsetter at dette er alt som kan
sies om en misjoner, og at han uten videre kan identifiseres
med den kirke som har tatt imot ham i den forstand at han
holdes for identisk med dem som ved fedsel og oppdragelse alle-
rede er dens lemmer.

Ingen som kjenner til de dybder av hengivelse som «agape»
(kjerlighet) kan fore en kristen til, heller ingen som har ak-
septert realiteten av den folelsesmessige undertone i var tids
reisning i Asia og Afrika, vil undervurdere betydningen av de
forsek som er gjort av dem som har sekt & betre identifika-
sjonens vei med ekte heltemot og sjelsstyrke. Ingen vil nekte
at kallet er kommet til noen, og at det vil ga ut til andre, kallet
til & virkeliggjere en identifikasjon — et kall som i sannhet er
helt pa linje med det hoytidelige kallet som enkelte til enhver
tid har fatt til 4 bli «gildinger for himmelrikets skyld». Et ut-
trykk for dette som i de siste ar er blitt dreftet mye, er at mi-
sjonzren skal oppgi sin opprinnelige nasjonalitet og ta stats-
borgerskap i det land som har tatt imot ham.
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Hvilken form dette gnske om fullstendig identifikasjon enn
antar, ma det tas for hva det er, nemlig et spesielt kall med
den hensikt & tjene et eller annet serlig formal. Det er ikke
det vanlige resultat av misjonarkallet, enda mindre ma det
nedvendigvis betraktes som dets heyeste uttrykk.

I virkeligheten er en viktig del av misjonsrens szregne bi-
drag normalt & finne nettopp i de ulikheter som skiller ham
fra dem han har reist til, og som han arbeider blant. Nettopp
det at han er utlending, er det som gjeor ham si verdifull. Hans
fremmedhet vitner nemlig om to faktorer som er av vidtrek-
kende betydning for det lokale kristensamfunn si vel som for
dem som ikke tilherer det, men som er kommet inn i menig-
hetens omsorgsomrade. Egentlig bestar misjonsrens fremmed-
het ikke ferst og fremst i tilfeldigheter som farge og sprak,
men i kultur. Han kommer fra en ulik kultur og representerer
den. Som representant for denne andre kultur er han i seg selv
et vitne om det faktum at kristentroen kan finne uttrykk i en
kultur. Hvis den kristne tro kan inspirere og danne en livsform
slik den har gjort det i Europa og Amerika, kan den ogsd gjere
det i Asia og Afrika. A nekte det er & nekte at «Gud lot alle
folkeslag av ett blod bo over hele jorderik» (Ap. gj. 17, 26). Det
er & hevde at europeeren og amerikaneren i seg selv er asiaten
og afrikaneren overlegen, og det er & underskrive den filosofi
som frembringer doktriner som «Herrenvolks og «Apartheids.

Den utenlandske misjonzr er nettopp i kraft av sin fremmed-
het et betydningsfullt vitne om at en kultur kan bli gjennom-
syret av evangeliet og selv bli et redskap for evangeliet.

Den andre vidtrekkende sannhet om misjonsrens fremmed-
het av betydning for den lokale kirke, finner vi i den omsten-
dighet at han kommer fra en kirke som har sin egen historie
og sin egen tradisjon. Den eier et vitnesbyrd om hvordan Gud
har handlet med den. Den har sin egen sannhetsdpenbaring,
sin egen erfaring om Guds ledelse, sitt arvegods av ideer og
praksis. Dette er dens rikdom som skal tilbys andre til Guds
®re. Den fremmede misjonaer bringer denne gaven i sin egen
person. Hans mate & be og lese Bibelen pd, hans forstielse av
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felles tilbedelse og sakramentenes stilling, hans fortolkning av
religionens forhold til livet, hang mate 4 omgés Gud og men-
nesker pa, alt dette er deler av hans fremmedhet, deler av hans
forskjell fra dem han tjener.

Ved & by fram denne «forskjell» gjor han en annen kristen
tradisjons arv og rikdom tilgjengelig for den lokale kirke.
Og ingen lokal kirke har rid til & vare et slikt tilskudd
foruten. Det tjener bide som ingpirasjons- og korreksjonskilde.
Kjennskapet til en annen kristen tradisjon enn sin egen er et
uvanlig nyttig middel til & kontrollere sine forestillinger og til-
lempe sine fordommer og til & nyte godt av den strilende og
mangfoldige storhet i de hellige ting. Fortidens historie og na-
tidens beretninger gir mangfoldige beviser pa hvordan enhver
kirke taper kraft dersom den ikke gir plass for den fremmedes
medarbeiderskap. Mon det ikke er riktig 4 si at kanskje det be-
tydeligste resultat av vire dagers ekumeniske bevegelse nar det
gjelder mellomkirkelige forhold, er at bade teologer og andre
fra ulike kirker etter lang isolasjon har mett hverandre og opp-
daget hvor mye de har & lere av hverandre? De har kanskje
forestilt seg at de var rike. Enkelte begynner & bli klar over —
smertelig klar over — hvor mye rikere de kan bli.

Her er en logisk konsekvens av denne annen sannhet om den
vesterlandske misjoners «fremmedhet»: I de fleste forhold
som han kommer i, vil han representere ikke bare sin egen
kirke og den kultur den star i, han vil ogsd vare en kanal som
noe av den universelle kirkes arv kan flyte gjennom — ut til
det lokale samfunn hvis liv han deler. I et Asia hvor nasjona-
lismen reiser slike stengende gjerder, og i et Afrika hvor stam-
mekampen slett ikke er ded, mi hver kirke stid som et vitne
om at den er en del av Una Sancta. Ved den mottagelse den
lokale kirke gir misjonseren og den bruk den gjer av ham, av-
gjor den i stor utstrekning hvorvidt den i sannhet er en del av
den alminnelige kirke eller bare en sekt. Dette ansvar for en vi-
dere representasjon legger selvsagt en tung byrde pa misjo-
naren. Hvis hans eget sinn er dannet i en sekterisk form, hvis
han ikke ser lenger enn sitt eget kirkesamfunns grenser, hvis
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han i sin preken og praksis demonstrerer sin overbevisning,
at «de mindre ting i loven» — kirkehistoriens tilfeldigheter —
er sannheter av storste viktighet og nedvendige til frelse, da
forrader han den lokale kirke ved a rette seg etter dens egen
begrensning. Ved sin sekt-mentalitet forsterker han enhver
tendens den lokale kirke alt mitte ha til & bli seg selv nok. Net-
topp hans tilpasning til lokale fordommer eller hans forsek pa
4 rette andre etter sine fordommer, er nok en form for identi-
fikasjon, men den formen er hverken heroisk eller hellig.

Dette trenges 4 sies, for den fremmede misjoner star —
nettopp fordi han er en formidler bade av en kultur og av en
tro — alltid i fare for & sammenblande de to ting og derved
bli en representant for andelig imperialisme. Vanligvis er det
bare tomme ord nar man fremhever enskeligheten av at den
lokale kirke far uttrykke sin kristentro i det lokale spraks ut-
trykkssett og i former som er overensstemmende med den sted-
lige kultur. Av forskjellige grunner — noen gode og noen dar-
lige — har den moderne misjonsbevegelse like til fornylig gitt
ytterst sparsomme bidrag til en slik dip av den lokale kultur.
Enné er det pa de fleste steder slik at man rynker pa nesen av
enhver avvikelse fra de linjer som ble trukket opp av de farste
misjonerer.

La oss vare redelige og erkjenne at det fins ord i evangeliet
som retter en radikal utfordring til alle menneskers tanker og
gjerninger. Hvor revolusjonerende denne utfordring alt ved
forste mote vil vaere for en annen kultur, vil i stor utstrekning
avhenge av i hvilken grad denne kultur har utviklet seg omkring
religiose retningslinjer som er fullstendig uforenlige med det
kristne syn pa Gud og pd mennesket. Det kan leveres sterke
prov pi at de asiatiske kulturer faktisk er utviklet nettopp pa
denne méten. Men har man erkjent problemet i sin opprinnelige
form, slik som de forste misjonzrer gjorde, forer ikke det til
den slutning at den «innfedtes kristne nsdvendigvis ma bli en
darlig etterligning av den fremmede. De beste misjonarer har
aldri godtatt en slik slutning — hverken i teori eller i praksis.
Men mange har — mens de teoretisk har benektet den — i
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virkeligheten handlet etter den i praksis. Det har de gjort —
om ikke pd annen méte si ved & holde pa en ortodoksi i tro og
praksis som er formet neyaktig etter deres egen tradisjonelle
tro og praksis. Trosformuleringene — forskjellige som de er
fra troens innhold — og formene for kristent liv, herer til kul-
tursferen, A insistere pid at de skal overferes intakt, er &
insistere pa at den stedlige kirke alltid skal ha en «fremmeds»
karakter. Rent bortsett fra denne karakters ekte kristne vitnes-
byrd vil den ganske visst nettopp p4d grunn av dens frem-
medhet ha til felge at staten i vedkommende land vil se pa den
med mistenksomhet. Det er & pafere den stedlige kirke en kamp
mot staten ut fra et motiv som serlig tjener en trang nasjo-
nalismes tvingende logikk.

Den fremmede misjoneer vil — paradoksalt nok — finne at
mange av den lokale kirkes lemmer, rimeligvis dels ut fra loja-
litet mot tidligere misjonaerer, dels ogsa ut fra en iboende kon-
servatisme, er rede til & sla seg til tals med og forsvare nettopp
denne fremmedhet som jeg har gjort oppmerksom pa. Men dette
er hovedsakelig et stadium som sikkert vil bli passert etter hvert
som synet for selvaktelse, stolthet og uavhengighet griper tank-
ene hos de kristne si vel som hos resten av deres landsmenn.

Misjoneren har da den innviklede oppgave & oppmuntre en
uforfalsket nasjonal uttrykksform samtidig som han forkyn-
ner et internasjonalt brorskap som binder mange ulike ut-
trykksformer for den felles tro sammen i en og samme lydig-
het. Hvis han skal makte dette, md han ha en klar forstielse
av nasjonalimens sanne verdier, et sant syn pa imperialismen,
som nasjonalismen er en reaksjon mot, og en uskremtet tro pa
at Gud vil alle folks uavhengighet. Han mi kort sagt eie et
ekumenisk syn, og det kan defineres som det motsatte av &
vaere sekterisk.

Ennd stir det igjen & behandle en side av misjonsrens frem-
medhet som er av meget stor betydning. Det er forskjellen i
levestandard mellom den fremmede misjoner og hans kollega
i den stedlige kirke og forskjellen i den relative grad av sikker-
het som henger sammen med dette.
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Hele dette sporsmalet er strittende fullt av vansker. Bare for
4 ta ett eksempel: For krigen var forskjellen i lenn i Japan mel-
lom en japansk prest i den anglikanske kirke og en engelsk mi-
sjonsprest omtrent neyaktig den samme som mellom den engel-
ske og den amerikanske misjonar, Skulle man tilstrebe en like-
vekt pad grunnlag av engelskmannens lgnn eller amerikanerens?
Og hvig avgjorelsen si ble at den amerikanske standard skulle
veere milestokk, kunne da den japanske kirke makte det? Sva-
ret var nei, og det ville det ha blitt ogsad om den engelske stan-
dard var blitt valgt. Nar dette var sa, var da alternativet & un-
derstette det japanske presteskap med «fremmede» penger?
Hvor farlig en slik politikk viste seg a vaere, fikk vi se da de ja-
panske biskoper i 1940 si seg tvunget til & komme et regjerings-
pabud i forkjopet ved selv & avsla & motta understottelse fra ut-
Iandet lenger. Men det kan vaere at det fins mer tungtveiende
grunner for a bedemme en slik politikk som farlig. I Japan Chri-
stion Quarterly sto det nylig gjengitt en uttrykkelig kjennelse
fra en gruppe japanske prester fra seks kirkesamfunn. De ut-
talte felgende:

«Misjonzrene har ikke ved noe annet skadet kirken i Japan
s mye som ved deres villighet til & yte ekonomisk stette og
ved deres manglende evne til & vurdere den drepende virkning
av det som for dem er gavmildhet.»

Dette eksempel fra Japan tjener godt til & vise at vi her har
4 gjore med et problem som er fullt av fallgruver. Det fins i
virkeligheten ingen patentlgsninger. Men kangkje svaret i hvert
seerskilt tilfelle vil bli funnet nir man erkjenner at det her —
som i s mange andre spersmél — ikke fing ett enkelt svar som
er tilfredsstillende. Nylig ble det utgitt en bok i U.S.A. om dette
emne. Jeg anbefaler den boken. Titelen er Living as Comrades,
og forfatteren er Daniel Johnson Fleming.® I denne boken har
han forsekt & gi seg i kast med dette brennende spersmal ved
4 oppnd samarbeid med en vid krets av misjon=rer, som alle
har vart seg det omhandlede problem bevisst, men hvis los-
ninger i sannhet atskiller seg meget fra hverandre. Hoved-
lerdommen som trer fram av det tilgjengelige bevismateriale,
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er etter dr. Flemings beretning at det som i grunnen teller, er
en «sinnets holdning». Den «fremmede» misjoner kan gjere
sin «fremmedhet» til en skranke. Hans hjem, hans levestandard,
hans store trygghet kan bli si igynefallende at det kan hindre
hans kolleger i den stedlige kirke fra noensinne & komme ham
innpé livet. Han forblir «fremmeds» i retning av noe ufordeye-
lig utenlandsk. Jeg bruker ordet ufordeyelig med velberidd hu.
Det som er ufordayelig, er alltid utsatt for 4 bli kastet opp. P4
den annen side kan forskjellene deles — endog nar de repre-
senterer fortrinn. Her er imidlertid fremdeles sinnets holdning
av vital betydning. A veare selvbevisst rundhindet er & std i
alvorlig fare for & fornserme nettopp de mennesker som nyter
godt av gavmildheten. Kristen heflighet og respekt for den
annens personlighet fordrer den sterste felsomhet hvis sam-
delingen skal bli noe som forhgyer fellesskapet og ikke noe som
reiser et nytt gjerde. Det forutsetter en aktiv vilje til & motta
s& vel som til & gi.

Her er altsi en sak som fordrer av misjonsren at han finner
inn til meningen med 2. Kor. 10, 1, hvor Paulus formaner «ved
Kristi saktmodighet og mildhet». I denne 4nd kan misjonsren
bringe med seg sin «fremmedhet» endog nir den representerer
den hgyeste grad av forskjell fra dem han lever og arbeider
blant, og by den fram for dem pé en slik mate at Gud blir =ret.
Nir man har denne szrlige kilde til vansker og slit og spen-
ning & stri med, er innlevingsevne den hoyeste egenskap man
kan be om, for den er den skapende side ved den visdom Salo-
mon ba om & fi.

Jeg har oppholdt meg noen tid ved misjonerens «fremmed-
het», sett som fordel og forpliktelse. Under begge synsvinkler
gir han kirken som sender ham og kirken som mottar ham, et
meget stort ansvar, fullt av farer og muligheter. Kirken som
sender misjonseren, mi sd godt som den overhodet kan, serge
for at han er blitt godt utdannet. Og med utdannelse mener
jeg ikke ervervelse av akademisk kunnskap om landet han skal
reise til, dets religion og sprak. Alt dette er nedvendig, skjont
mesteparten av det kan leres i vedkommende land. Den vik-
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tigste del av misjonaerens utdannelse er & utstyre ham for hans
representative rolle slik den er skissert ovenfor: & ruste ham
for den disiplin det krever 4 leve sammen med andre mennes-
ker pi et annet enn et rent overfladisk plan, og & fremelske
hans anlegg til 4 fale med andre og sette seg i deres sted. Dette
er ferdigheter som misjonasren kan begynne & assimilere lenge
fer han drar av sted. Vi kan med sikkerhet sla fast at hvis han
ikke er kommet et stykke pi vei med dem fer han rekker sitt
bestemmelsessted, er det sveert usannsynlig at han kan skaffe
seg dem der i tillegg til alle de andre ting han har & lere. Uten
nettopp disse egenskaper vil alle andre ting bli til ingen nytte.

Men kirken som tar imot, har et ansvar som er likesd stort.
Noe av det jeg husker best fra Det internasjonale misjonsrads
konferanse 1 Whitby, Canada, i 1947, er en tale av biskop Robin
Chen som na er den ledende biskop i Chinas anglikanske kirke.
Etter & ha vendt seg til en fingert misjonaerkandidat og bedt
ham om & vaere rede til tdlmodig utholdenhet i de forste arene
mens han strevde med tilpasningen, snudde han seg nesten bok-
stavelig talt rundt og begynte a tale til de tilstedeverende rep-
representanter for de unge kirker. Til dem sa han med fynd og
kraft og klarhet: «Vi mé enske den fremmede misjonzr vel-
kommen, serge for at han fir virkerom, hjelpe ham med hans
utdannelse, stette ham med oppmuntringer og hjelpe ham i
vanskelige tider.»

Det var en av de mest realistiske ytringer jeg har hert fra
en av lederne i «de unge kirkers. Den var fylt av bevisstheten
om at «fremmedhet» er en egenskap den utenlandske misjoner
ma vere i besittelse av, og at dette faktum krever deltagende
forstielse. En side ved denne forstielse er at landets rette inn-
byggere er rede til 4 gi med pa at utlendingen av og til kan —
og i enkelte tilfelle vil — trenge den andelige fornyelse som han
i fremmede omgivelser lettest kan ni, hvis han far trekke seg
" tilbake sammen med slike som deler hans bakgrunn. Dette gjel-
der i seerlig grad dem som ennd ikke er kommet sa langt at de
taler landets sprik flytende. Ingen tviler pa at det er forstan-
dig av en utlending & reise hjem til sitt eget land pa ferie. Det
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blir ikke betraktet som bevis pa at han mangler respekt for
eller tillit til sine kolleger i den stedlige kirke. Det betraktes
som noe som fordres for & bevare legemets, sjelens og andens
helse. Jeg minner om at hvis man vil ha full nytte av misjo-
naerens krefter i den stedlige kirkes tjeneste, er man nedt til
4 serge for at han av og til som en ren selvfelgelighet fir trek-
ke seg tilbake slik jeg har antydet. Med hensyn til denne saken
er det unedvendig 4 fortelle — som det i grunnen er med hensyn
til alle sider av det temaet jeg her behandler — at jeg forut-
setter at den stedlige kirke er selvstyrende. Videre antar jeg
at hvis misjonarer har noen del i kirkens styre, er det pa grunn
av fortjeneste og slett ikke fordi de er utenlandske misjonsrer.
Hvis den stedlige kirkes stilling utvikler seg i en riktig retning,
vil tallet p4 misjonerer som har noe 4 si i styrelsen, bli meget
lite.

Na passer alt det jeg har sagt hittil, likesd godt om den frem-
mede misjonzr er en inder som arbeider i Papua eller @st-
Afrika, en filippiner som arbeider i Indonesia, en pakistaner
i Tanganyika eller en asiat eller afrikaner i Europa eller Ame-
rika, som det gjer om den fremmede misjonar er en europeer
eller amerikaner som arbeider i Asia eller Afrika.

Vart emne dekker alle faktiske og mulige fremmede misjo-
nerer som har sitt hjemland pa det asiatiske eller det afri-
kanske kontinent. I virkeligheten ser vi sannsynligvis fram mot
en tid da nettopp dette slag misjonarinnsats vil fa en rask og
gledelig utvikling. Om de bare brukes med forstand til &4 utfylle
ekte bestrebelser fra vedkommende lokale kirkes side, kan gko-
nomiske midler fra Vesten — sd lenge Vesten besitter dem i
slik en uforholdsmessig rikelighet — meget godt stilles til ra-
dighet for & gi asiatiske og afrikanske misjonarer hgve til &4
bli sendebud mellom kirkene i Asia og Afrika, og ogsd til Eu-
ropa og Amerika. Vi her i Vesten har allerede hatt gagn av
nettopp slike budbringere som er kommet til vire land. Dette
er en utvikling som vi gjerne hiper 4 se fremskyndet langt mer
enn alt som har vart forsegkt hittil. Men om det er hayst enske-
lig at Vestens kirker fir motta nye stimuli fra de asiatiske og
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afrikanske kirker, er det i en annen henseende meget presse-
rende at denne utveksling mellom kirkene 1 Asia og Afrika ber
fremhjelpes. F& ting ville virke sterkere til 4 skape en ekte
folelse av kirkens universelle karakter enn at kristne i ett asi-
atisk land fant ut at «apostoliske menn» ikke var begrenset til
misjonzrer fra Vesten. Asia og Afrika kunne inspirere hver-
andre til & rive seg los fra de rent uvedkommende stasplagg
som Vesten har kledd deres kirker i — hide nir det gjelder
organisasjon, liturgi og liv. Noe som betyr mer i dager da det
er si kraftig en reisning mot Vesten bade i Asia og Afrika, er
at kirken i disse land ville f& en sterkere stilling overfor staten
hvis den kunne demonstrere at den ikke var rett og slett et
«appendiks» til Vesten men en del av et verdensomfattende
brorskap.

En av mine persiske venner fortalte meg i Evanston at han
under sitt opphold i Amerika hadde mett en gruppe persere.
Alle var selvfelgelig muslimer. Det som hadde slatt ham ster-
kest da han mette dem, var ikke bare at de hilste ham sa venn-
lig som en landsmann, men deres glede over at han som perser
var i stand til & representere deres land pi et stort verdens-
mote av kristne. Kirken i Persia fikk i deres gyne en helt ny
status nettopp gjennom dens representant i Hvanston. Dette
er et hensyn som man ikke ber ringeakte nir det gjelder de
kristne minoritetsgrupper i Asia. Staten er i Asia meget fol-
som overfor verdensopinionen. I ethvert land er medlemskap
i en verdenskirke fra statens synspunkt noe helt annet enn
medlemskap i en kirke som utelukkende er bundet til kirken
i et annet land og tydeligvis ogsd avhengig av den.

La meg slutte med & gjere oppmerksom pd en mulighet til.
P4 Det internasjonale misjonsrids Willingen-konferanse i 1952
ble det sterkt tilrAdd at man skulle undersgke hvorvidt det
var mulig at misjonarer kunne operere sammen i internasjo-
nale arbeidslag. Dette behov ble pi nytt pipekt pd radets mote
pa Staten Island i 1954. Naturligvis er det allerede blitt gjort
mange eksperimenter av ett eller annet slag, vesentlig ved be-
settelse av stillinger i misjonsinstitusjonene. Pa slike steder
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har menn og kvinner av mange forskjellige nasjonaliteter sam-
arbeidet. Men det som er tilsiktet, er noe atskillig mer fordrings-
fullt og vanskelig. Det er blitt pekt pa at det er et stigende an-
tall steder i verden der nye kristne tiltak trenges. Den stedlige
kirke er ofte helt ute av stand til & gi i gang med slike tiltak.
Den lokale statsmyndighet vil sannsynligvis se pa et initiativ
som gir ut fra ett spesielt vestlig land med bekymring. Sett at
né en gruppe som representerer et stort geografisk omride og
inneslutter borgere i det land det gjelder, i stedet kunne tilby
sin tjeneste gjennom den lokale kirke til den lokale stat, ville
ikke det vare en ny vei 4 nerme seg var tids ennd ikke full-
forte misjonsoppgave pa?

Det internasjonale misjonsrad er blitt bedt om 4 undersegke
denne mulighet og om & vare rede til & hjelpe til med et prove-
prosjekt. De erfaringer man allerede har nadd ved tilsvarende
sammensatte internasjonale grupper under ledelse av en eller
annen av F.N.s avdelinger, gir kirken mer enn nok av opp-
muntringer til & underseke lignende muligheter. I virkelig-
heten er de en sann utfordring til kirken til & ta dette skritt.

Asia og Afrika befinner seg i opprer mot Vesten. Men blant
lederne av opproret i begge kontinenter er det noen som er
tindrende klar over det faktum at ikke bare naturen, men ogsi
makten avskyr et tomrom. I dag er det i en hoyst reell betyd-
ning et makt-tomrom over halve Asia og mesteparten av Afri-
ka. De nye statene i Asia og de stater som nettopp na er under
dannelse i Afrika, trenger stabilitet mer enn noe annet om de
skal bli fast fundert. For 4 oppna makt ser de ikke hen til noen
av de store maktkonsentrasjoner, U.S.A. eller Sovjet, eller til
de mindre konsentrasjoner i Vest-Europa. De ser — kanskje
idealistisk — hen til et samband av stater. De er innstilt pa &
finne dette samband i De forente nasjoner. Noe som er viktig
for oss alle & ha klart for oss, er at dette veldige omride av
jorden som representeres av Servest- og Sergst-Asia samt av
Afrika, er «ubundets i var tids maktbalanse. Det er ogsd et
omrade som ennd er apent for en ny art kristent initiativ, Jeg
har her antydet to mulige linjer som et slikt initiativ kan ut-
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oves etter. Begge henger pad det noyeste sammen med virt
hovedemne. Begge gir pi temmelig ulike mater spillerom for
fantasifull utevelse av misjonslederskap fra Vestens side. Det
er og blir sant at misjoneeren s lenge vi kan se fremover, har
et seerlig bidrag 4 gi i den kristne kirkes verdensmisjon. Hvor
viktig og betydningsfullt dette bidrag kan vare, har jeg pravd
4 gjere greie for, idet jeg ogsd apent har innremmet de farer
gsom det innebarer, ogsd da jeg prevde i vurdere mulighetene.

Vi begynte med 4 fortelle at den forste europeiske misjonsr i
moderne tid led martyrdeden i Calicut. Det kan ennd bli spurt
etter martyrer. Tar vi ordet i dets betydning av «vitners, vil
det sikkert bli det. Vi sd ogsad at en del av misjonsmetoden i
den forste tid var 4 utdanne stedlige ledere til 4 ta opp misjons-
oppgaven. En stor del av denne dreftelsen har vart viet til &
understreke nettopp hvilken vital rolle den fremmede misjonsr
spiller i en slik strategi.

Ved a bruke var demmekraft tror jeg det er mulig a ni fram
til stedet hvorfra vi kan se hvilket viktig bidrag den fremmede
misjoner ma gi enten han er amerikaner eller afrikaner, asiat
eller europeer, under den fremvoksende nye type av forhold
mellom kirke og stat. Caesar har ofte vaert en fiende av kirken.
Han kan i vare dager bli en farligere kirkens fiende enn han
noensinne har vaert. Ikke desto mindre har vi det fra heyeste
hold at vi har & elske vare fiender. Dette er veien fremover
mot et fruktbringende forhold. Det er ut fra overbevisningen
om at man i dag pd ny ma finne frem til et slikt fruktbrin-
gende forhold at jeg her har forsekt & betrakte Casar, endog
herskeren Casar (Imperial Cesar) ikke bare som en fiende,
men som en elsket fiende.

NOTER:
1. Nationalism and Communism in East Asia, W. MacMahon Ball (Mzl-
bourne University Press, 1952), s. 1.
2. Ball, op.cit., s. 14—15.
3. Living as Comrades, D. J. Fleming (Agricultural Missions Inc., New
York, 1950).



