KOMMUNISME OG KRISTENDOM | ASIEN

av
ERIK W. NIELSEN

Jeg ved smertelig vel, at dette emne er meget farligt. Det er
ganske umuligt i en kort artikel at give et blot nogenlunde fuld-
steendigt og balanceret billede af problemstillingen og de vig-
tigste faktorer, dertil kommer, at billedet selv er i si hurtig
bevaegelse og forandring, at det meste af materialet i virkelig-
heden er usikkert, og at bedemmelser og synspunkter varierer
s staerkt og ofte er ganske selvmodsigende. Nar jeg alligevel
har valgt emnet, er det ikke fordi jeg har noget nyt og origi-
nalt at fremfoere, men ganske simpelt fordi vi ikke kan komme
udenom det i missionens nuvarende situation. Jeg vil forsage
forst at give et par korte skitser af baggrunden, neest at sige lidt
om kommunismens stilling pad denne baggrund og endeligl al
antyde et par punkter al problemet, Kommunisme og Kristen-
dom i Asien.

Baggrund

1 april 1955 afholdtes i Bandung, Indonesien, den Asiatisk-
Afrikanske konference, en konference som i sine perspektiver
méaske er en af de mest betydningsfulde konferencer holdt i dette
arhundrede (pa trods af en vestlig diplomats udtalelse om, <«at
denne konference ikke vil betyde mere end et eftermiddags-tea-
party»); her modtes ledere fra 30 asiatiske og afrikanske lande til
droftelse af politiske, sociale og skonomiske problemer. Vi skal
ikke her komme nmrmere ind pd konferencens forhandlinger
og resolutioner, men lad mig citere nogle uddrag at den &bnings-
tale, som Indonesiens prasident Soekarno, holdt d. 18. april.t)
Han péapeger forst, at dette er «den forste interkontinentale kon-
ference af farvede folkeslag i menneskehedens historie» — og
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gar derefter ind pa den historiske baggrund og sammenhssng:
«Gennem mange generationer har vore folk vaeret stumme i ver-
denshegivenhederne; vi var uden betydning, vi levede i fattig-
dom og ydmygelse. 54 kraevede vore nationer — nej, vi keempede
for uafthengighed, og vi vandt denne uathsengighed og med fri-
heden fulgte ansvarel. Vi heklager ikke dette. 1 1945, det forste
ar af vor nationale revolution, blev vi i Indonesien stillet overfor
spergsmaéalet, hvad vi vilde bruge vor frihed til, nir vi havde
vundet den. Vi havde lert at gere modstand og at odeleegge;
men nu stod vi pludseligt overfor nedvendigheden af at skulde
give denne frihed indhold og mening. Ikke blot materiel mening,
men ogsa el elisk og moralsk indhold; for uafhsengighed uden
elik og uden moral vilde kun veere en karikatur af den frihed,
vi keempede for». Soekarno taler i denne samimenhang om de
farvede folks kamp mod imperialisme og koloniherredemme.
«I, lederne af de asiatiske og afrikanske folk, er ikke lengere
ofre for kolonistyre, vore folk er ikke leengere blot vaerktsj i
andres hender, ikke blot underkastet kraefter, som de ikke selv
kan influere. I dag repracsenterer I frie folk. Der har i sandhed
veerel en storm over Asien og Afrika.» Og her minder Soekarno
om Abningen af den amerikanske uafhsengighedskrig, og han
citerer Longfellows digt om Paul Revere, der d. 18. april 1775
om natten red gennem New England og advarede om de bri-
tiske troppers komme: «A cry of deliance and a note of fear, a
voice in the darkness, a knock on the door and a word that
shall echo for evermore.»

Vel, Soekarno’s tale, sivel som de andre taler pa konferencen,
er let at kritisere — og alligevel er der i denne tale og i hele
Bandungmodet reflekteret noget af den «Storm over Asien» som
har praeget billedet i de sidste 50-100 ar. Der gir igennem det
hele «a cry of defiance and a note of fear». Bandung reprasen-
terer intet mindre end el wendret verdensbillede. Vi aner lidt af
speendingen her, nar vi beteenker, at si sent som i 1941 var Japan
og Thailand de enecste gstasiatiske lande, som havde fuld frihed
(Kina havde endnu «uniqual treaties»). Vi star virkeligt over-
for og midt i en revolution at gigantisk omfang. Den australske
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professor Ball giver i sin bog «Nationalism and Communism in
East-Asia»?) en enkel, men vigtig analyse af den asiatiske revolu-
tion; den er, siger han, et resultat af tre hovedkraefter: forst, den
er en politisk revolte mod fremmed politisk herredemme, mod
imperialisme med krav om fuld selvhestemmelsesret. Naest, den
er en social-pkonomisk revolte drevet frem af en skaerpet bevist-
hed om egen fatligdom og elendighed og baret af en ny erken-
delse af, at dette ikke beheover at vaere séledes, at dette ikke
har sin rod i en art Karma eller skaebnebestemmelse. Og for det
tredie, den er — i mangel af et bedre ord — et race-opror, @Ostens
revolte mod Vesten, en ny selvbevisthed, et krav om ret til at
viere sig selv og tage sine egne besiufninger. Disse tre stromnin-
ger virker i forskellige sammensaxetninger, sommetider forenes
de helt, til andre tider virker de parallelt eller i direkte mod-
saclning til hinanden. De tre stromninger antyder noget af den
cksplosivitet, som vi mearker i hele undergrunden,

Uden at g ind pd en analyse af denne asiatiske situation, lad
mig blot tage nogle {4 snapshots, som alle kaster lys over for-
skellige sider. Den Internationale Bank’s specialist for «under-
udviklede lande» (dr. de Vries) siger f. eks.: «Kampen for en
ny samfundsorden i Asien er utvivilsoml det storste problem,
menneskeheden star overfor i vor tid. En steppebrand er hegyndl
i Asien, som enten vil hreende eller varme hele verden i anden
halvdel af dette drhundrede. — Mellem Karachi og Manila lever
ca. en fjerdedel al verdens befolkning; her er den laveste per
capita produktion og indkomst i hele verden. Millioner i Syd-@st
Asien driver i dag hjmlpelest rundt i et ocean fuldt af farlige
understromme. Omradet er vidtabent for alle slags ideologier
og tankesyslemer; folk griber ivrigt efter enhver forandring,
men ved ikke hvorhen de skal g, eller hvordan de skal begynde.
Det er en af Asiens tragedier i dag, at mulighederne kun [igger
et harsbred fra skuffelse og ulykke. De samme krafter, som
gjorde Asien fri fra fremmedherredommet, kan odelaegge dette
Asien indvendig fra, medmindre de ledes ind i de rigtige kanaler
og mod de rigtige mil.»3)

Eller en illustration af en ganske anden art. Laurents van der
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Post forteeller 1 sin nye bog, «The Dark Eye in Africa» (1955)
om en samtale med general-guverneren i Indonesien pa den tid,
da det hollandske styre var i fuldt sammenbrud. General-guver-
noren sagde: «Jeg kan simpelthen ikke forsta det hele. Se, hvad
vi har gjort for dem; vi har bygget skoler, hospitaler, veje, jern-
baner og fabriker. Vi har bekampet malaria og dysenteri, har
givet dem en ordnet administration og retspleje. Og alligevel
forlanger de, vi skal forlade landet. Kan De sige mig, hvorfor
dette sker?» L. v. der Post svarede: «Ja, jeg tror, jeg kan sige
det. Det er, fordi De aldrig har haft det riktige blik i gjet, nar
De talte til dem.» Van der Post fortseetter: «Jeg ved, det lyder
meerkeligt, men jeg tror werligt, dette er den eksplosive faktor,
som har blaest europaeerne ud af det ene land efter det andet i
vor tid.» Van der Post’s samtale er ikke letkebt sentimentalitet;
den peger ind pa en psykologisk faktor af den alleralvorligste be-
tydning, en faktor som vi gor klogt i at tage meget alvorligt.
Eller jeg teenker pa den unge burmeser, som Tibor Mende forteel-
ler om i sin bog «South-East Asia between two Worlds»*): «Ja,
sagde han, jeg har veaeret kommunist; jeg forlod dem, fordi de
ikke opfyldte deres lofter. Men deres ideer var rigtige. Hvis de
virkeligt begynder at hjalpe de fattige, si gar jeg tilbage til kom-
munismen.» — Naivt méaske! men han taler for mange 1 Syd-@st
Asien. Der er utallige andre illustrationer. Jeg tenker pi den
flok unge afrikanske studenter, jeg sd pad Fort Hare University
College i Syd Afrika, lyttende til en historieforelaesning om den
franske revolution; der var intens spsending i lokalet; man var
her engageret pa liv og sjeel i den franske revolutions problema-
tik, ikke vaesentligt som en historisk begivenhed omkring 1800-
tallet, men som levende virkelighed i dag — det var samtidig
med, at den nye Bantu IEducation Act blev behandlet i regerin-
gen. Lller jeg teenker pa den historieprofessor, jeg modte oppe
i Khartoum (i det tidligere anglo-;egyptiske Sudan); han var
sudaneser og muslim. Det var nogle i dage for det nye, frie
parlements forste sammentraeden. Vi talte om Sudans historie,
og midt i samtalen afbryder han pludseligt og siger: «Se, nar
De siger ’historie’, sd teenker De instinktivt i fortid, pa arv og

11 - Norsk Tidsskrift for Misjon. III, 161



haggrund, pa allerede skete begivenheder og processer. Men, ser
De, for os begynder historien i morgen.» «For os begynder histo-
rien i morgen» — en satning, som er fyldt med indhold i vor
sammenhang. Pi Khartoumprofessorens skrivebord 14 bog-
stabler, avisudklip med reporter af de sidste politiske taler holdl
pa Guldkysten, i Nord Rhodesia og i Syd Afrika; han var ved
at forberede en forelesning over emnet: «Europas forhold til
Afrika — fra Cecil Rhodes til Central Africa Federation» — et
cmne med sprengkraft i den bestemte situation. Det lader os
ane lidl af raxkkevidden af det, som professoren talte om.

Vel, disse illustrationer har ikke givet en analyse, men har,
haber jeg, ladet os ane lidt af det for vor sammenhaeng vigtigere,
nemlig lidt at dybden i denne asiatiske revolution, lidt af dens
omfang, dens irrationelle, psykologiske eksplosivitet, noget al
dette «cry ol defiance and note of fear», som gennemtranger
det hele og ligger bag sudaneserens tale om denne <«historie, som
begynder i morgens».

Alt dette er baggrunden for missionssituationen i dag og for
de unge kirkers egen situation.

Med alt dette in mente vil jeg give el par meget grove skitser
af kommunismen i Asien. Dette kan ikke blive en oversigt. Situa-
tionen er vidlt forskellig de forskellige steder; vi kan kun give
et par antydninger.

Et par rids af kominunismen i Asien

Vi skal tilbage til tiden omkring 1920. Snart efter de «socialt-
revolutionaere» heeres sejr i Rusland og efter fredsslutningen
med Tyskland vendte de nye magthavere sig mod Polen, hvor
Pilsudski havde fort en klar anti-kommunistisk politik. Polen
skulde veere deren ind til Vesteuropa; den rade heer treengte frem
mod Warszawa, men her blev den standset; der var kommet
lijeelp vest fra, ikke mindst fra Frankrig, og russerne maétte
vige. Denne episode fik en ikke ringe betydning politisk set;
derene syntes i feorste omgang lukkede mod vest, og blikkel
vendtes mod ost. Man havde fra Ruslands side tidligt haft et
vagent eje med begivenhederne i ost, havde haft en tydelig for-

162



stielse for brydningerne i Asien, og de potentielle kraefter, som
14 bundet i den pst-asiatiske spaending. Allerede i juli 1919 ud-
sendte sovjetregeringen det sdkaldte «Manifest til det kinesiske
folk», hvori man tilbed at tilbagegive alt land, som Rusland tid-
ligere havde frataget Kina. Det egentlige udgangspunkt kom pa
den kongres, som «Det Tredie Internationale» holdt i Baku i
september 1920. Her var forhandlingsemnet: «Bolcheviseringen
af de asiatiske lande». Baku blev udgangspunktet for en aktiv
kommunistisk interesse i de asiatiske brydninger. Kina kom i
forste reekke. Manifestet 1919 havde allerede antydet udviklin-
gen. Snart efter Baku sendtes Adolf Joffe til Peking som Sovjets
gesandt. Forbindelsen mellem Joffe og Sun Yat-sen betod, at det
nye kinesiske revolutionzere folkeparti og Sovjet fandt hinan-
den. I 1923 kom Borodin til Kanton for, som han sagde — «at
stille mig til ridighed for Kinas nationale revolution». Efter-
trykket 14 her i den forste periode mere pd den nationale revo-
lution, end pa den dokirinere kommunisme. Den gav her ud-
losning for en dybtliggende bitterhed mod den udenlandske
magtindflydelse fra opiumskrigen i 1842 og indtil afskaffelsen
af «de ulige traktater»; i 1943 betegner Chiang Kai-shek selv i
«China’s Destiny» (pag. 26) Nankingtraktaten fra 1842 som «den
forste store ydmygelse — begyndelsen til den fundamentale for-
andring i Kinas internationale position». Kulminationen kom
med Japans «21 kravs i 1915. Alt dette 14 bag, det var i dette
perspektiv, det forste samarbejde mellem Kuomintang og Co-
mintern var muligt og fik sin drivkraft. Vi kender i hovedtraek-
kene den kinesiske historie her gennem de sidste 30 ar og skal
ikke gi i detailer. Der var andre faktorer end blot denne poli-
tisk-nationale revolte; der var en voksende social-okonomisk
forskydning i samfundsstrukturen, der var nye forstyrrende,
eksplosive tanker, som begyndte at bane sig vej, ofte baseret pa
en ren humanistisk vestlig filosofi. To Arstal er vel her sym-
bolske: 1905, afskaffelsen af det konfucianske eksamenssystem
og 1915, udgivelsen af bladet «La Jeunesse». Vi kender den vi-
dere udvikling op over de anti-vestlige demonstrationer i 1917,
over bruddet mellem Chiang og kommunisterne, spandingen
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omkring den japanske invasion i Manchuriet 1931, kommunister-
nes samling oppe i nord-vest Kina — og endeligt den abne kine-
sisk-japanske krig fra 1937 ledende over i den anden verdens-
krig — med hele den forvirrede indre kinesiske udvikling i disse
ar, ledende frem til Chiang Kai-sheks fald og kommunisternes
endelige sejr i 1949, Det er maske ikke uden betydning at lytte
til en observatoer, som havder, at den kinesiske revolution méatte
komme; der var simpelthen ingen vej udenom; spergsmalet var
i virkeligheden blot, hvem der var rede og steerke nok til at tage
ledelsen. Der var simpelthen ikke andre end kommunisterne i
billedet, som var i stand til dette.?)

Det er ikke nemt at fa et klart billede at udviklingen her efler
1950; beretninger, nyheder og artikler i den kinesiske presse
giver os en del aspekter, men det er nmsten umuligt at fa disse
verificeret. Vi ved en hel del om den almindelige kirkelige ud-
vikling og noget i almindelighed om den social-ekonomiske po-
sition. Det er klart, at det kommunistiske styre i Kina ikke har
hragt ideale tilstande, meget langt fra; det synes ogsa klart, al
man kamper i betydelig grad med de samme problemer, som
praegede tiden 1911-1949. Samtidig er der neppe tvivl om, at der
er sket meget betydelige fremskridt pd mange omréder, bade
socialt og skonomisk - at prisen for alt dette har varet frygte-
lig ma heller ikke glemmes. Man er nu pa fjerde ar af den anden
femarsplan -— en plan for «socialistisk industrialisering». Ho-
vedtyngdepunklel synes at ligge i det sydlige Manchuri. 15t kort,
offentliggjort i Kina, viser feerdighygning eller pabegyndelse at
5 maskinfabriker, 7 kulminer, 4 oliefelter, 3 dampkraftvaerker,
1 stialveerk, 1 automobilfabrik, 1 kemisk fabrik og forskellig let-
tere industri —— alt dette i Manchuriet alene. Ved man lidt om
tankegang og fremgangsmide under totaliteert styre, aner man
lidt af, hvad disse terre tal betyder i retning af «planmassigt
arbejdes, tvungen «forhejelse af arbejdsnorms, sikaldt «frivil-
ligs arbejdsindsats osv. Der betales en meget hoj pris for disse
preestationer. Og alligevel ma vi i Vesten veere meget forsigtige
med onsketzenkning. En tysk sinolog taler, efter at have analyse-
ret situationen i Kina nu, om del nasten umulige i at nd til en
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silkker bedemmelse af, hvad der i virkeligheden foregar i Kina
og siger derefter: «Kun eet er sikkert, nemlig at det nye Kinas
ansigt, sd vidt vi kan se det fra meddelelser fra kinesisk presse,
fra bager og anden litteratur, er helt igennem kommunistisk. Vi
har intet som helst grundlag for at hengive os til illusioner eller
onskeforestillinger.»8) Igen, billedet er langtfra eentydigt, og man
skal veere uhyre varsom med generelle konklusioner vedrorende
nutidens situation i Kina.

Som i Kina er den indiske kommunisme gennem sine for-
skellige faser bhlevet dirigeret udefra. I 1922 opfordrede den
kommunistiske internationale til revolutionser agitation i Indien,
og dirigerede indisk kommunistisk aktivitet gennem Mr. M. N.
Roy. Igen efter Tredie Internationales made i Moskva juni 1924,
vedioges det at oge den kommunistiske aktivitet i britiske om-
rider, og en britisk kommunistisk gruppe ankom til Indien i
1926, som veesentlig organiserede radikale kommunistisk kon-
trollerede fagforeninger f. eks. i Bombay, United Provinces og
Punjab.

Den indiske kommunisme fodtes ud af den indiske nationale
hevaegelse. Det er interessant og veerdifuldt for en forstaelse af
den asiatiske kommunisme at studere nsermere forholdet mellem
péit den ene side den kinesiske kommunisme og Kuomintang og
pa den anden side den indiske kommunisme og National Con-
gress: der er vigtige paralleler her i spsendingen mellem kom-
munisme og asiatisk nationalisme.

Lederne af denne tidlige indiske kommunisme tilherte The
Indian National Movement og deltog i ikke-samarbejdskampag-
nerne i 1919-21, men onskede mere radikale standpunkter end
lederne af National Congress. Man begyndle al organisere ar-
hejdere og bender i strejker og revolter imod Zamindarernes
enevaelde og mod en industriel kapitalisme. 1 1920 dannedes
All India Trade Union Congress. Den indiske kommunisme har
praktisk talt hele tiden lidt under indre splittelser og skiftende
positioner; dette er allerede reflekteret i det kommunistiske blad
«The Masses of Indias fra 1927 — «det er absurd at tro, at der
er en speciel indisk form for kommunisme. En inder, som kalder
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sig selv for kommunist, ma vaere kommunist pd ganske samme
mfde som kommunister i andre dele af verden.»

Man har hele tiden arbejdet specielt pa infiltration i fagfor-
eningerne, ikke mindst i Nordindien. 1930 angreb man?) National
Congress «som en kapitalisternes klasseorganisation, rettet mod
det arhejdende folks interessers» — nmvnede folk som Nehru som
specielt farlige. I perioden 1934-42 var partiet illegalt; man
havde betydelig modvind, bade pa grund af sget marxistisk
ateisme, fremmed for den indiske tankegang, og fordi bevagelsen
sa tydeligt var dirigeret udefra og ikke gav virkeligt udtryk for
indisk nationalisme. Som der blev sagl: «dens teori var tysk,
dens propagandamateriale russisk og dens ledende organisatorer
britiske.» Og samtidig begyndte de mange svingninger: Inter-
nationales syvende Kongres anbefalede dannelsen af anti-facist-
iske Unionsfronter for alle «demokratiske partiers. Indien fulgte
signalet, og man fandt nu ud af, at National Congress i virkelig-
heden var et revolutionzert parti, og vedtog i 1938 at arbejde som
et parti indenfor National Congress. I 1939 stottede man kon-
gressen i dens naegtelse af samarbejde med England i krigen; man
erklerede krigen for en imperialistisk krig. Hitlers invasion i
Rusland i 1941 forandrede signalerne igen. Den kommunistiske
generalsekreteer P, C. Joshi erkleerede i 1942: «vi keempede med
al kraft mod den imperialistiske krig, nu m4 vi bruge al vor kraft
i folkets krig:; vi kan kun vinde vor frihed ved at vinde denne
krig.»8) Den britiske regering anerkendte det kommunistiske parti
og stottede dets aktivitet — som en modvaegt mod Kongres-leder-
nes «Quit Indias-kampagne. Partiet voksede fra 4000 i 1942 til
55.000 i 1945. Efter krigen ble kommunismen igen tydeligt anti-
britisk og kongresfolkene betragtede dem som forreedere af In-
dien. Perioden siden 1947 har vist en serie af indre splittelser,
ofte rent personlige fejder; den kommunistiske politik har svun-
get mellem en «United Front»-politik og en «armed struggles-
linie.

Dette betyder ikke, at kommunismen ikke er en betydelig krafl
i Indien. En betydelig desillusion og utilfredshed med regerin-
gens evne til at gennemfore sine lovede reformer har givet kom-
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munismen fremgang. [ stater som Madras, Hyderabad, West
Bengal og Travancore-Cochin danner kommunismen den betyde-
ligste opposition mod regeringen. Den indiske kommunisme teel-
ler ikke noget stort officielt medlemskahb, maske omkring 60.000;
men fagforeningerne mé ikke glemmes; All India Trade Union
Congress har nu 800.000 medlemmer. The Indian National Trade
Union Congress {Congress Party) har 1,400.000 medlemmer. Den
kommunistiske indflydelse er her betydelig, og det synes klart,
at detl faktisk kun er kommunismen, som har en virkelig orga-
nisation, — dens ledere bor og lever blandt deres arbejdere og er
helhjertet i bevaegelsen. Fagforeningerne er hjertet i den indiske
kommunisme. Selv om det er vanskeligt at vurdere den indiske
kommunismes politiske styrke, vil det vaere farligt at undervur-
dere dens betydning, der arbejdes ganske malbevidst, og der star
meget steerke kreefter hag.

Tiden tillader ikke at gennemgé stillingen i Asien som helhed.
I Japan er partiet forbudt og er giet under jorden; det feeller
formodentlig omkring 90.000 medlemmer; der er neeppe tvivl
om, al den politiske og skonomiske situation her giver komn-
munismen betydelig slagkraft. Vi behever kun at nevne omréader
som Indonesien, Indokina, Burma, Malaya; her har en militant
kommunisme associeret sig med en ligesi militant asiatisk na-
tionalisme. Vi ma heller ikke her glemme de ca. 10-12 millioner
kinesere, som lever 1 Syd-@st Asien udentor Kinas granser.
Der er i hele dette asiatiske omrade tale om et bevidst kommun-
istisk felttog. Med hensyn til Afrika, lad os bare naevne institut-
terne for afrikanske studier f. eks. i Moskva og Leningrad og et
nyt institui ved universitetet i Taschkent i Centralasien; arbej-
det pa at drage afrikanske studenter til disse centrer, udgivelse
al afrikanske ordbager fra Moskva,

Selv disse korte rids vil have antydet lidt af den asiatiske
kommunismes dynamik. Vi har set lidt af dens indre svagheder,
dens splittelser, dens brydninger og spendinger med en asiatisk
nationalisme, som den i mange henseende i dybeste forstand for-
nwegter. Dens #Abenbare fjernstyring udefra, dens ateistiske
grundlag er i en vis forstand dens veerste modstandere i Asien —
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og alligevel giver den pd radikal vis udtryk for denne «cry of
defiance and note of fears, som Soekarno talte om; den appelle-
rer til de radikale elementer, til desillusionen og skuffelsen, til
forvirringen og hiblasheden. Den asiatiske revolution er ikke
kommunistisk; dens rodder gir langt dybere, og dens perspek-
tiv er mere radikal og omfattende. Kommunismen traeder ind i
denne revolution som et muligl svar pa Asiens sporgsmal. Dette
svar har en dynamisk kraft i Asien i1 dag, og det er dette kom-
munismens svar til Asien som mader alle kristne kirker som en
fundamental udfordring. Lad os give et par antydninger af dette,

Kommunisme og kristendom i Asien

Tillad mig et par bemarkninger forst.

Det er vigtigt straks at gore os klart, at vi ikke taler om kris-
tendommen eller kirken som en art politisk eller socialt system,
vi kan saette op mod kommunismen. Kirken mé ikke inddrages i
en slags forsvarskade for et vestligt demokrati i Asien, mé ikke
betragtes som d&ndelig forpoststilling, hverken for de wvestlige
demokratiers kamp om Asien — ej heller for bevarelsen af en
politisk-social status quo i Asien. Dette lyder méske i og for sig
selvfolgeligt, men faren for netop delte er overordentlig i dag.
Vi m4 se det ganske klart i sjnene, at vor vestlige missionsvirk-
hed i Asien, det grundlag hvorpa der gives pkonomisk stotte til
de asiatiske kirker, den vestlige — ogsé den kristne — hjelp til
de sakaldte «underudviklede» lande, den store skonomiske hjzlp
der gives asiatiske studenter og kirkeledere til studium i Vestern,
at alt dette kan og bliver fortolket, og al vore egne motiver
og synspunkter hele tiden ma underkastes den grundigste under-
sogelse, hvis vi vil st sandt i denne kamp.

Og alligevel er det ikke det vestlige missionsarbejde, der er
det afgorende her; det er de unge kirker selv, der stir i dette
mpde med kommunismen, og det bliver dem, der skal svare pa
udfordringen.

Deres stilling er overvaeldende vanskelig. De er forsvindende
smi minoriteter i Asiens folkehav, sm# per spredt omkring her
og der. De mangler ledere, de er splittede op i denominationer og
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kirkeretninger. De er ganske unge, de allerfleste af dem er 1-2-3.-
generations kirker, har ingen lang kristen tradition og baggrund.
Deres forbindelser, dndeligt, personligt og ekonomisk giar mod
vest, hvilket ofte gor dem suspekte i deres eget folk og gor dem
psykologisk usikre og hudlese. .

Disse unge kirker i Asien og Afrika er indfanget i, og selv en
del af hele denne brydning, vi talte om i det foregaende. Hele
speendingen mellem modstridende loyaliteter, kampen mod mis-
tro og skuffelse, sogen efter en ny mening; vi finder det altsam-
men afspejlet i den unge kirkes liv. Det er vigligt for os ikke al
glemme dette; den unge kirke i Asien er en del af den asiatiske
revolution; de psykologiske og irrationelle faktorer som virker i
denne, findes ogsf i kirken; det giver spandinger, overraskende
eruptioner og forstielseskriser.

Det er denne kirke, som stdr overfor kommunistnen, ikke blot
som et politisk eller teoretisk system, man kan skrive hgger om
og diskutere teoretisk. Teorien — bide hos kommunisten og den
kristne — er formodentlig yderst uklar; men der er pa een eller
anden made kommet en ny faktor ind i billedet som man bliver
nodt til at tage stilling fil. Der er plakater og litteratur, som
findes pa de simpleste jernbanestationer og som distribueres i
landshyer. Er det da ikke riktigt, hvad der skrives om selvsten-
dighed, om faltigdom og ret og bred? Der er unge, som oplever
en ny, klar mening og retning med deres liv, som finder et nyt
faellesskab tveers over race, familie og social skel. Lad os ikke
tage for let, hvad f. eks. Richard Wright skrev om sin skuffelse
og ensomhed, da han forlod partiet: «Ifor T knew in my heart
that I should never be able to write that way again, should never
be able to feel with that simple sharpness about life, should never
again express such passionate hope, should never again make
so total a commitment of faith.» Der er tusinder i Asien, som
foler netop deffe; mennesker, ogsd kristne, som er fangel op i
den asiatiske revolution, engageret pa liv og sjel i deres folks
og lands problemer, drevet ud af skuffelse, habloshed, bitterhed,
af spgen efter en mening og et mal, — mennesker for hvem reli-
gion og tradition har mistet deres mening; der er fusinder sé-
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danne, som i kommunismen har fundet noget af det Wright
taler om. — Husk de afrikanske studenter pa Fort Hare-universi-
tetet eller den unge burmeser hos Tibor Mende.

Det er dette, den unge kirke i Asien star overfor. Det er ikke
opgaven her at tale om kommunisme og kristendom som siadan;
men lad mig nsevne et par synspunkter, som forekommer mig
viglige, nar vi taler om Asien.

Den unge kirke i Indien, Indonesien eller Japan star ikke som
en politisk magtfaktor mod kommunismen; den er Kristi kirke,
som i selve sin vaeren afgiver vidneudsagn om, at Kristus, kors-
fzestet og opstanden, er Herre. Denne kirke, stiende midt i sil
folks brydninger, midt i denne <«nye histories, skal bekende
Kristus — det er dens mening og opgave — ikke i al alminde-
lighed, men i de ganske bestemte situationer, i de konkrete til-
frelde. Det er her — 1 bekendelsens perspektiv -— kirken meder
kommunismen pa sit eget plan. Og her stir den unge kirke i en
ejendommelig og vanskelig situation. Der er mange aspekter af
denne situation, som skulde behandles, men lad mig her blol
rore ved en enkelt linie, som forekommer mig vigtig.

Lad mig preve at sige det oversimplificeret pad denne maéde.
Selvom vi taler meget —— og rigtigl -— om de unge kirkers (selve
begrebet «de unge kirkers er angribeligt, men vi bruger ordet
her i mangel af bedre) selvsteendighed, selvhestemmelsesret osv.,
ma det ikke glemmes, at disse kirker har deres andelige radder,
hele deres andelige baggrund i Vesten; det er i virkeligheden
ofte forblaffende (eller maske vettere, undertiden nedsliende)
at se, i hvor haj grad dette stadigt er tilfeldet. Det er i mange
henseender Vestens kirkehistorie, Vestens teologi og kristen-
domsopfattelse, vi ser udprojiceret i Asiens kirker, Men, og dette
er vigtigt, det er ikke blot Vestens kirkehistorie i al almindelig-
hed, der siledes er genspejlet i Asien, men en ganske bestemt
periode 1 denne Vestens kirkehistorie; disse kirker er — gennem
Vestens missionsvirksomhed — groed ud af en kristendomsfor-
kyndelse rodbundet i det nittende og begyndende tyvende éar-
hundredes Vestens kristendomsopfattelse og teologi. Vi kan se
det nmsten rent geografisk; vi finder omrader, hvor en konti-
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nental, pietistisk betonet kristendomsopfattelse ligger til grund
i en eller anden form; og atter andre omrider, hvor — i den
modsatte yderlighed — vi finder en liberalt betonet «social
Gospel» indflydelse. Disse kirker er i stor udstraekning bern af
en kristendom praget af Vestens Andelige, kulturelle, sociale
speendinger i det nittende og begyndelsen af det tyvende &rhun-
drede; der var speendinger omkring nye sociale problemer, om-
kring moderne teknik og videnskab, omkring moderne swecular-
isme (livet levet efter dets egen lov), — spaendinger, som i Vesten
truede med at spalte livet op i departementer og mere og mere
gjorde kristendommen (og menneskets religisse liv) selv til et
departement, hvor «religions kunde leve forholdsvis uantastet
og uangrebet i sin egen sfeere, men ogsi uden at kunne stille
sporgsmal til og blive foruroliget af de grundlaggende proble-
mer, som der keempedes om pa andre omrader; det var speendin-
ger og brydninger, som har rystet vor, Vestens, kristendom i
sine grundvolde, og som ofte — i hele vor kultur- og livssammen-
heng — stillede os overfor uforsonede og tilsyneladende ufor-
sonlige modszetninger. De unge kirker er barn af alt dette. (Man
mindes Nietzsche’s skarpe udtryk: «Ikke blot arhundredernes
visdom — ogsh deres galskab bryder igennem i os. Det er farligt
at veere arving.») De har i betydelig grad arvet vort individual-
istiske menneskesyn og kristendomsforstielse, en grundleeggende
humanistisk individualisme, som vi selv er udgé&et fra, og hvori
vi lever og ander (og der er méske slet ikke, helt nede pa detle
plan, si veeldig en forskel mellem de to yderligheder i Vesfens
missionstradition, pietismen og den liberale «social Gospels).
Set fra denne synsvinkel — og lad det igen veaere sagt, at dette
naturligvis er oversimplificeret, som ethvert forseg pd at syste-
matisere i en situation, der er si broget og fuld af indre mod-
setninger — er det disse unge kirker som sddanne udprojicerin-
ger af Vestens kristendom med dens menneskesyn, dens kultur-
elle baggrund og dens uforsonede indre brydninger, som mgader
-— ude i Asien — en anden udprojicering fra det samme Vesten
og fra stort set den samme periode i Vestens historie, en udpro-
jicering, som har sine rodder i stort set samme baggrund og bryd-
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ning, som vi naevnte tidligere. Er det for skarpt at sige, at den
vestlige humanisme med dens grundleggende smculare menne-
skesyn 1 sin radikale konsekvens forer frem til den absolutte
individualitet og til radikal ensomhed? Det er vel nappe nogen
tilfeeldighed, at vi i Vesten synes sid smertelig ude af stand til
at skabe «<samfund», facllesskab (opbygget pé personer) ; vi synes
kun at veere i stand til at skabe kollektiviteter (opbygget pa in-
divider). Denne humanisme leder i sin dybeste konsekvens frem
til individualitetens ensomhed og mél-leshed.

Iir det muligt — forat sige det altfor kort —, at forklaringen
pd kommunismens meerkelige slagkraft kun i nogen grad skal
soges 1 dens sociale budskab (jeg bruger her «kommunisme» som
et generelt begreb uden at skelne mellem «marxismes, «lenin-
isme», osv.) og dens appel il de undertrykte? Er det muligt, at
der ogsi er en ganske anden baggrund, som ikke ma overses? —
at dette er den vestlige humanisme og s@culare menneskesyn,
som i sin radikale konsekvens er fert frem til humanismens
apoteose i den kommunistiske livsanskuelse, i dens historiesyn
og menneskeopfattelse — i dens trosssetninger og dens eskatologi
(man har sagl, og ikke ganske med urette, at kommunismen er
den eneste «indfodte» religion, som Vesteuropa har produceret
og sendt ind ph verdensreligionernes marked!). Det er disse 1o
linier, som mades i Asien -— i forskellige former, og ofte foran-
dret til uigenkendelighed. Grunden var lagt i Asien gennem 100
-200 Ars vestlig indflydelse: gennem utallige kanaler forbe-
redtes udviklingen — ledtes en vestlig humanismes menneskesyn
ind i Asien, oftesl i en kristen klededragt — nu og da ganske
abent og brutalt, og ofte hilstes og foltes denne humanisme som
et nyt frisk, befriende pust. Ofte var og er brydningen pinlig,
smertelig; her var ingen renaissance baggrund; her kom hrud-
det, omkalfatringen voldsom. Ofte, meget, meget ofte, ledte den
befriende vestlige indflydelse i naeste instans frem til en smerte-
lig individualitet, til ensomhed og til mél-leshed; kommunismens
styrke 1 Asien har forbindelse med alt dette, er i betydelig grad
en del af dette.

Det er, sagt lidt skarpt, den dybe, indre uforsonede kamp og
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spaltning i vorl eget Vesten, som i dag cksploderer i Asien. Vi
kan maske sla os til ro med, at de kommunistiske partier er
fjernstyrede fra Rusland, men kommunismens problem géar langt
dybere; dens budskab og vaesen gir dybere. Det geerer her i selve
undergrunden; den har sine redder i selve kulturbrydningen, i
selve kampen om menneskesynet, som denne kamp i dag foregér
overalt i Asien.

Det er i dette perspektiv, modet mellem den unge kirke i Asien
og kommunismen bliver si skebnesvangert alvorligt; det er
klart, at lidt sget socialt arbejde, at ekonomisk hjeelp til under-
udviklede omrader (hvor nedvendigt end dette er) i virkelig-
heden slet ikke rammer sagen, hvor den er alvorligst. Det be-
iyder i virkeligheden, at den unge kirke - - i en ganske anden
kontekst -—— pf en anden kulturel baggrund -- stir overfor nogle
af de samme fundamentale problemer, som vi ikke magtede al
lose i det nittende drhundrede.

Der er meget, meget andel, som skulde siges om alt delte; vi
har kun forsegt her at traekke en enkelt linie op forat se lidt af
en problemstilling. Det er ikke blot teoretisk-teologiske sporgs-
mal, som skal besvares (ogsd delte er tvingende nedvendigt!),
men man ma kempe sig frem til et kristent vidnesbyrd pa nefop
de omrader, hvor det briender héirdest; dette vidnesbyrd mé
viere konkret, givel 1 den givne situation, betinget af denne si-
tuations problemer og faktorer.

Pladsen her tillader ikke at gi i enkeltheder vedr. dette, men
lad mig blot antyde et par omrader, hvor -— sividt jeg kan se —
hele denne problemstilling stiller alvorlige spergsmal til den unge
kirke i Asien og til os. Det gelder omrader som f. eks. det kristne
fwellesskal i dets dybeste sammenheng — og i narmeste sam-
menhaeng med dette et virkeligt forseg pa at arbejde med pro-
blemet: et kristent menneskesyn (som ikke nedvendigvis falder
sammen med vort almindeligt accepterede vestlige menneske-
syn); eller det geelder igen et omrade som det kristne hdb og
historiesyn. Pi omrader som disse stilles der i dag de storste
krav til os.

Her star den unge kirke i sin egen situation — og som en del
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af vores situation. Vi ma se ganske klart, at hvis vi begynder
virkeligt at ga ind i spergsmal som de, der er nwevnt ovenfor,
sammen med den unge kirke, s kan vi komme til at stq overfor
en forstaelseskrise af ganske betydeligt omfang; vi ser maske
allerede en hel del af dette i vor nuveerende situation (lad os
ikke for hurtigt tage ubehagelige roster fra Kina som varende
simpelthen influerede af eller under tryk af den kommunistiske
regering; der er allerede her ved at foregd noget af dette). Der
kan komme en virkelig forstiielse- og tillidskrise her, og méaske
den er en del af den «indigenization», vi har talt si meget om
uden virkeligt at prove at se klart hvor langt dette gar.

Spergsmaélet, kristendom og kommunisme i Asien er ikke i
lorste raeekke et magts- eller styrkespergsmél. Det er heller ikke
i farste raekke et socialt sporgsmal; det geelder spergsmalet om
kirkens bekendelse — 1 en situation, hvor de grundleggende
spergsmil om menneskesyn, om grundlaget for samfundsdan-
nelse, om livsmening stilles radikalt; det er pA disse punkter, i
en bestandig kamp med disse problemer, kirkens bhekendelse
skal lyde. Og netop i denne situation er disse kirker i en organisk
sammenhseng med os selv. Vi herer her uleseligt og ubarmhjer-
tigt sammen; deres vidneshyrd gaelder ogsi os, og vi selv til-
herer dem.

Deres sporgsmal er ogsa vore,
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